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APRESENTACAO

O DESAFIO DE IMPLEMENTAR E CONSOLIDAR UM PROGRAMA
DE POS-GRADUACAO EM CIENCIAS DA SOCIEDADE NO OESTE
DO PARA: HISTORICO E DESAFIOS ENFRENTADOS

Lilian Rebellato

Miguel Aparicio?

Durante os anos de 2014 e 2015 o Instituto de Ciéncias da Sociedade, com o in-
centivo da administragao superior da UFOPA, iniciou a construcao de um programa
de mestrado interdisciplinar cujo objetivo central estivesse focado em analises sociais,
especialmente no contexto do Oeste do Para. Estudos voltados especificamente para a
realidade dessa regido apresentavam, e ainda apresentam uma extrema necessidade
de investigacdes dada a complexidade da realidade social e cultural a qual estamos in-
seridos. Além das demandas por estudos voltados para a compreensao das intricadas
redes sociais e suas sobreposi¢des sobre uma realidade dindmica de pressao econdomi-
ca e de exploragdes do mercado mundial, a regido demandaria também um entendi-
mento de como o presente “desenvolvimento econdmico” afeta e impde mudangas aos

padrdes de vida de comunidades tradicionais.

Ao mesmo tempo em que se constituia a necessidade de atender areas de pes-
quisas pouco representadas tanto na UFOPA como em outras universidades presentes
em Santarém, Para, havia também o estimulo que a prépria CAPES oferecia para a
consolidacdo das novas universidades federais que estavam em fase de implementa-
¢do. A pos-graduagao portanto era também uma necessidade de expansao e oferta de
formacdo continuada e preparagao de especialistas e cientistas instrumentados para
atender e compreender as demandas/necessidades locais. A prépria diretriz da CA-
PES orientava a elaboragao de APCNs com base interdisciplinar através de linhas de
pesquisas que dialogassem sobre um tema central e, portanto, objeto de estudo de dis-
tintas areas do conhecimento em Ciéncias Humanas. Através de reunides e trabalhos
coletivos com professores de distintas especialidades, um programa em Ciéncias da

Sociedade passou a ser desenhado e articulado.

O Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias da Sociedade - PPGCS foi elaborado
a partir de trés linhas de pesquisa, a saber: (1) Sociedades amazodnicas, sistemas cultu-
rais e sociabilidades; (2) Politicas ptublicas e estratégias de desenvolvimento regional;
(3) Direitos humanos, sociedade e cidadania ambiental. O didlogo entre as linhas de
pesquisa esta diretamente voltado a compreensao da realidade social e politica das

comunidades locais, sejam rurais, urbanas, indigenas, quilombolas e/ou ribeirinhas.

1 Universidade Federal do Oeste do Par4 - lilian.rebellato@gmail.com
2 Universidade Federal do Oeste do Pard - mgl.aparicio@gmail.com
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Além de atender as demandas especificas da realidade local, a criagdo do PPG-
CS oferece formagao continuada tanto para o corpo de pesquisadores e profissionais
graduados pela prépria UFOPA, quanto aqueles de outras universidades com interes-
ses especificos em observar a realidade s6cio-politica-econémica do Oeste do Para ou
mesmo outras regides da Amazonia. Dessa forma, a capacitagdo e desenvolvimento de
formacao de pesquisadores com uma visao critica sobre temas bastante polémicos que
hoje sdo pontos de pauta em varios setores tanto da economia como da politica, seja no

ambito Municipal, Estadual e Federal.

O primeiro processo seletivo ocorreu em 2016, com mais de 200 inscritos para
apenas 15 vagas. Tal procura comprovou a demanda reprimida que havia nessa gran-
de drea do conhecimento. A oferta de vagas seguiu regularmente nos anos seguintes e,
mesmo com o passar do tempo, o nimero de inscritos sempre atingiu a casa dos trés
digitos. Temas sobre os mais diversos problemas sao apresentados, debatidos e pes-
quisados em conjunto com um corpo docente diversificado e capacitado, com renova-
¢Oes sucessivas para poder atender as necessidades de pesquisas que sdao anualmente
propostas pelos candidatos e pelas proprias necessidades de investigacdo de determi-
nados setores da sociedade, visando o entendimento das contradi¢cdes e dos continuos

fluxos de transformacao que vivemos na Amazonia.

Com mais de 40 mestrados defendidos, muitos deles apresentados aqui nessa
coletanea, o que salta aos olhos é a diversidade de temas que derivaram do PPGCS,
compilados nos trés volumes que compdem a obra Ciéncias e Sociedade: Didlogos In-
terdisciplinares na Amazonia. Tal variedade reflete também a posicdo estratégica que a
regiao do Oeste do Pard vem ocupando no dmbito de politicas de governos nas tltimas
décadas. As dindmicas proprias de uma regido de conexdo entre areas vinculadas ao
agronegocio e ao setor de mineracao, a exploragdo de recursos naturais e a implemen-
tacdo de infraestruturas para escoamento de commodities fazem com que a populacdo
tradicional sofra com pressdes e impactos de forma profunda, muitas vezes desestru-
turadoras do seu modo tradicional de vida. Dessa forma, as trés linhas de pesquisa
foram propostas como forma de analisar uma realidade através de distintos modos, ou
seja, a observacao e registro de diferentes sociabilidades de diversos sistemas sociais
trabalhados pela primeira linha de pesquisa, podem auxiliar aqueles que trabalham
com politicas publicas e desenvolvimento regional a observarem diferentes realida-
des existentes em cada grupo e/ou comunidade, trabalhadas pela segunda linha de
pesquisa do PPGCS. Sao temas abordados, respectivamente, no primeiro volume des-
ta obra, Sociedades locais: Memorias e Expressoes, Coletividades e Politicas, e no segundo,
Politicas Publicas e Estratégias de Desenvolvimento Regional. Por fim, estudos referentes a
direitos humanos e cidadania ambiental como forma de analise de processos mitigato-

rios, bem como processos em curso que muitas vezes refletem exclusdo de direitos de
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povos tradicionais foram compilados no terceiro volume, Direitos, Ambientes y Confli-
tos. Todos esses elementos trabalhados buscam também entender e garantir o direito
de manutencdo de modos de vida que ndo sejam ditados pela logica comercial da
sociedade contemporanea ocidental, ponto delicado que nos faz pensar nos préximos

desafios.

Para os anos subsequentes, o principal desafio sera o de consolidar o PPGCS
como um programa inovador, participativo nas tomadas de decisdes locais e regio-
nais, responsavel pela formacao de pesquisadores preparados para a compreensao da
realidade local e de suas contradicdes, sejam elas politicas, econdmicas e/ou sociais.
A afluéncia de estudantes que expressam nas suas trajetorias pessoais a diversida-
de amazonica - surgida tanto das comunidades indigenas, quilombolas e extrativis-
tas quanto dos centros rurais e urbanos - emerge, neste momento, como o principal
potencial do nosso programa: com eles, e com a sua multiplicidade de perspectivas,
irrompem novas possibilidades para a construcao interdisciplinar das ciéncias da so-

ciedade na Amazodnia contemporanea.
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o Programa de Pés-graduagdo em Ciéncias da Sociedade da Universidade
NFederal do Oeste do Para (PPGCS/Ufopa) a linha de pesquisa Sociedades
amazonicas, sistemas culturais e sociabilidades retine trabalhos diversificados sobre temas
que permeiam as multiplas dimensdes da vida social na regido amazoénica. Conectan-
do-se a questdes privilegiadas pelas demais linhas do programa, prima por oferecer
um aporte antropolégico a compreensao de processos sociais complexos que configu-
ram o campo das relagdes de poder e politica a partir da demarcagao de diferencas e

hierarquias.

O foco principal dos trabalhos compilados neste primeiro volume do livro Cién-
cias e Sociedade: Dialogos Interdisciplinares na Amazonia recai sobre os aspectos relacio-
nais da vida em sociedades humanas e ndo humanas, inexoravelmente plurais, em
textos que foram compilados sob o titulo Sociedades locais: Memérias e Expressoes, Co-
letividades e Politicas. Os artigos estdo distribuidos em dois blocos, nos quais se trata
nao so6 de grupos tao diversos como indigenas, ribeirinhos, quilombolas, pescadores e
populacdes urbanas, mas também de suas interagdes com seres fantasmagoricos, san-
tos, botos, cobras grandes e uma legiao de encantados em espacos como florestas, rios,
lagos, rocas, garimpos e cidades, entre outros.

O primeiro bloco de artigos, intitulado Memorias, mediagoes e territorialidades, é
aberto por Lila Bemerguy com um exercicio de ver a cidade de Santarém/PA a partir
dos vestigios e rastros da histéria dos povos pré-coloniais, os quais se revelam em
obras incrustradas nas ruas e pragas do centro urbano, em meio a fachadas de azulejos
e monumentos devotados a padres e bardes, supostos heréis de uma pretensa emprei-
tada civilizatéria. Um album fotogréfico preparado pela autora, acompanhado de re-
tflexdes acerca da histéria de ocupacdo de Santarém, traz a tona fantasmas do passado

colonial que perambulam na cena urbana.

Escrito pela pesquisadora Pauliana Vinhote dos Santos sob a orientagdao do pro-
fessor Rubens Elias da Silva, o segundo capitulo deste livro nos convida a pensar como
as crengas de populagdes ribeirinhas sobre a existéncia de encantados e suas incursdes
no mundo dos humanos pode redimensionar o modo como percebemos os prolon-
gamentos da sociedade e natureza na Amazoénia no momento presente. Segundo a
pesquisa, os saberes tradicionais, os valores comunitdrios e suas regras de uso dos
recursos naturais sao responsaveis pelo equilibrio da fauna e flora e o uso sustentavel
dos recursos existentes na comunidade, e como esse conhecimento é repassado de ge-

ragao em geragao.

As constantes interagdes entre humanos e santos catdlicos, mediadas pelos atos

de fazer e pagar promessas, motivam o estudo de Leide Joice Portela. Partindo de ob-

Luciana Gongalves de Carvalho, Miguel Aparicio, Rubens Elias da Silva
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servagoes e entrevistas realizadas na comunidade quilombola Pacoval, localizada no
municipio de Alenquer/PA, a autora analisa a participacdao de devotos de Sao Benedi-
to no marambiré como forma de honrar promessas e corresponder ao santo por gragas
recebidas. O marambiré é uma expressao cultural de raizes africanas, que congrega
musica, canto, danga, drama e ritos em forma de cortejo. Além da dimensao sagrada,
o ritual assume importancia politica os moradores do Pacoval, constituindo fonte de

afirmacao da identidade e memoria coletiva.

Outra comunidade quilombola é o 16cus da pesquisa de Raquel Amaral, que
discute o protagonismo feminino na vida ritual e politica de Nossa Senhora das Gra-
cas, no municipio de Obidos/PA. Acompanhando a dindmica sazonal que é prépria
das varzeas amazonicas, a autora alterna os periodos de trabalho de campo entre as
estacOes seca e chuvosa. Enquanto observa o ritmo cotidiano das familias locais e seu
engajamento em momentos especiais da alta significacdo social, como é o caso da folia
de Santa Maria, registra narrativas que enfatizam o papel preponderante das mulheres
no processo de formagao da comunidade e em sua luta para ser reconhecida e delimi-
tada como quilombo.

As mulheres também estdo em foco no artigo de Layla Bagata e Edna Galvao, o
qual resulta de pesquisas conduzidas na comunidade Santa Rosa do Mentai, que fica
na Reserva Extrativista Tapajos-Arapiuns, em Santarém/PA. A partir de entrevistas
realizadas com 22 moradoras, posteriormente transcritas e submetidas ao método de
analise do discurso, as autoras discutem as concepg¢oes de satde e doenga, bem como
as praticas de cuidado em satde que vigoram na comunidade. Elas demonstram que
tais concepgdes e préticas sdo influenciadas tanto pelos discursos de profissionais de
satde atuantes em Santa Rosa do Mentai quanto pelo saber popular compartilhado

pelas préprias familias locais.

O capitulo escrito por Carlos de Matos Bandeira Junior e Rubens Elias da Silva
lanca luz sob um tipo estrito de sociabilidades que ainda urge pesquisa aprofundada
no Brasil: os garimpeiros e seus arranjos sociais na dimensao sociocultural. Nesse tra-
balho, os autores buscaram compreender as relagdes de género em garimpos na regiao
oeste do Pard, a partir das nogdes de reciprocidade, producdo dos meios de vida e a
construcao de masculinidades em contextos nao-urbanos, concluindo que a masculini-
dade nesse contexto estrutura comportamentos, praticas, posturas que mediam e per-
passam corpos e objetos que transcendem o carater econdmico, articulando relagdes

outras, fundindo-as ou reelaborando-as.

O segundo bloco de artigos, dedicado as interfaces entre Estado, coletividades e

politicas, inicia com reflexdes preliminares de Fabricio Amorim sobre os processos de

INTRODUCAO
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formacdo dos agentes indigenistas-sertanistas para atuar junto ao Estado brasileiro.
Segundo o autor, tais processos podem envolver estudos formais especializados e
treinamentos praticos especificos, por meio dos quais se desenvolve uma dimensao
técnico-cientifica da atividade. Para além disso, porém, Amorim ressalta haver uma
dimensao ideoldgica, ndo necessariamente de esquerda ou de direita, que caracteriza a
atuacao indigenista-sertanista como uma espécie de militdncia para garantir e efetivar

direitos de povos indigenas perante o Estado.

Outros direitos — a educacdo, nomeadamente — estao em jogo no artigo de Ma-
rilu Roberta Santos, Antdnio José Bentes e Luciana Carvalho. Reconstituindo o hist6-
rico do Movimento de Educacdo de Base (MEB) entre 1964 e 1984, os autores abordam
as estratégias adotadas pelos chamados “mebianos” para levar a¢des de alfabetizacao,
conscientizagdo politica e valorizagao cultural as comunidades rurais e ribeirinhas de
Santarém/PA, bem como aos bairros periféricos da sede desse municipio. Sob os maus
auspicios da ditadura militar no Brasil, o MEB constituiu uma experiéncia pioneira de
educagao popular, que contribuiu para o surgimento de institucionalidades politicas

de comunidades, organizacdes de base e movimentos sociais na Amazonia.

Na sequéncia de artigos que tematizam diferentes modos e aspectos da organi-
zacdo social de coletividades, Rosiane Cunha e Luciana Carvalho descortinam uma
auséncia importante no projeto que pretende instruir a proposicao do registro da In-
dicacdo Geogréfica (IG) do feijao-manteiguinha de Santarém ao Instituto Nacional da
Propriedade Industrial. Elaborado a partir de pesquisa bibliografica e entrevistas, co-
brindo as etapas de produgdo e comercializacdo do feijao-manteiguinha, seu artigo
aponta que o baixo grau de esclarecimento e a fraca participacdo dos produtores do
feijao no referido projeto — atualmente liderado por pessoas e empresas ligadas ao
Estado e ao ramo da gastronomia — constituem um dos principais desafios a obtencao
da IG.

Encerrando o livro, o capitulo da pesquisadora Alesandra Dyana Branches da
Silva monta o cendrio de estudo de caso para debater sobre os processos de desen-
volvimento experimentado no Oeste do Pard, detidamente na drea urbana da cidade
de Santarém: como os ecossistemas tém sido impactados através da construcao de
empreendimentos. Seu estudo etnografico buscou privilegiar a fala dos moradores do
entorno do Lago do Jua - principalmente pescadores e seus familiares - diretamente

afetados pela construgao de conjuntos habitacionais e outros transbordamentos.

Luciana Gongalves de Carvalho, Miguel Aparicio, Rubens Elias da Silva
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1 INTRODUCAO

o ano de 2021, conta-se 360 anos desde a chegada do missiondrio jesuita

Joao Felipe Bettendorf nas terras do povo indigena Tapajo, e que se tornaria
a cidade de Santarém, no estado do Para. Embora a histdria oficial de sua formacao
seja relatada a partir desse acontecimento, ha registros da presenca anterior de seus
habitantes primeiros, que passaram pelo processo de doutrinacdo pelos portugueses,
que os viam como selvagens a serem aculturados. Os vestigios e rastros dessa histéria
estdo espalhados pela cidade, em pracas, ruas, casas, monumentos, como fantasmas a
perambular diante dos olhos, incorporados na cena urbana, cujas imagens sao o foco
deste artigo, construido por processo de montagem que apresenta como resultado
principal um ensaio fotografico construido em formato de album, com imagens pro-
duzidas pela autora no ano de 2020, e outras do acervo “Balaio Santareno”, coletdnea
de fotografias originais e textos organizados pelo poeta e escritor Emir Bemerguy,' que
também é autor dos trechos de poesia nas legendas das imagens.

A produgdo do artigo partiu da pesquisa, em andamento, que busca mostrar por
meio de imagens fotograficas, diferentes tempos de parte da zona urbana da cidade
de Santarém, e que investiga a imagem em suas singularidades, que diferem do texto
escrito, e como tal deve ser compreendida e apresentada na pesquisa. O ver por ima-
gens e a sua utilizacdo como resultado, e ndo somente como suporte de uma pesquisa,
é 0 que se propde, sob a luz de autores que refletem sobre o ato de olhar e o processo
de apreensao do mundo pela imaginacao, e que tratam da imagem técnica, no caso a
fotografia, como um meio de produzir novas formas de ver, fixando e enquadrando os

espectros de seus objetos e formas.

O processo que une texto e imagem tem como modo de construcao o ensaio, tipo
de montagem? visual que junta imagens componentes de uma série, para serem mos-
tradas em conjunto ao espectador. A montagem feita sob a forma de ensaio, de acordo
com Didi-Huberman (2018) ndo traz certezas, e sim escolhas, que sempre poderao
ser remontadas e novamente revisitadas. O formato de ensaio fornece a liberdade de
escolher quais elementos utilizar ao seu objetivo, o que no presente artigo, se faz com
informacdes de obras escritas sobre a histéria da conquista da regido e em didlogo com
autores que abordam a dicotomia natureza/cultura e o modo como essa construcao
reflete nos processos de colonizagdo. Optou-se pelas imagens em preto e branco como
marca pessoal de autoria e como escolha de composigao ao ensaio fotografico. Flusser

(2011) nos lembra que as primeiras fotografias eram todas em preto e branco, que nao

1 Emir Bemerguy (1933-2012), pai da autora, escreveu obras em poesia e prosa sobre Santarém e outros temas, parte lancada em
publica¢des como Aquarela Mocoronga, Santarenices, Enquanto eu me lembro e Maromba.

2 A pesquisa aborda a montagem de acordo com Didi-Huberman (2018), que retoma os conceitos de Walter Benjamin e indica
a juncdo de fragmentos para alcancar a legibilidade das imagens, que montadas, abrem os tempos, para assim reconhecé-los,
reaprendé-los.
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existe no mundo, sendo tudo seria captado dessa maneira e portanto, perfeitamente

explicavel, perdendo assim a sua poténcia imaginativa.

O album fornece a experiéncia de ver por imagens, legendadas por poesias cujo
autor também lancou seu olhar constante e critico sobre um lugar ao qual sentia per-
tencer. Poesias e fotografias, para Navas (2018), se aproximam em seus estatutos de
suspensdo do tempo, ambas desejam sempre apreender “um ser passageiro e apresen-
tar de uma vez s6”. O exercicio sobre os fantasmas e afetos sobre Santarém chama a
importancia de um olhar diferenciado e continuo sobre a cidade, que somado aos de-
mais documentos, relatos e percepgdes sobre sua histéria, pode ser um caminho para
a compreensao dos entrelacamentos presentes na sua formacdo, e cujas marcas estdo
na cena urbana e no cotidiano, como os prédios de caracteristica portuguesa, a maioria
dos quais so resta a fachada de azulejos, muiraquitas, formas que misturam bicho e
gente, padres, bardes, personagens de outros tempos, que ao agora se ddo a ver.

Na confeccao do album estdo dispostos documentos fotograficos originais, in-
cluindo fotografias produzidas pela autora no ano de 2020, com uso de equipamento
de captura digital, e fotografias de autoria de Vidal Bemerguy, que estao no acervo
“Balaio Santareno”, de propriedade da familia, e que foram escaneadas para a inclusao

neste artigo.

O resultado em formato de album foi montado com o resultado de ensaio foto-
grafico, que é uma das formas possiveis de apresentacdo de imagens fixas, de acordo
com Banks (2009), e que podem referir-se a assuntos diversos, ndo existindo um mode-
lo tinico para sua apresentacdo, que deve ser ponderada pelo pesquisador diante das
suas possibilidades de montagem, que incluem as imagens a sua disposicao e a relagao
que sera dada com os textos, caso fagam parte do resultado. Em relagdo ao modo de
montagem, pode seguir ordem cronoldgica ou ndo, como aqui se apresenta. Nessa es-

colha, “o objetivo é exploratdrio e o efeito geral é cumulativo” (BANKS, 2009, p. 125).

2 ANTES DE VER

O santareno Paulo Rodrigues dos Santos conta uma histéria de assombragdes
que habitavam (ou habitam?) a praga que atualmente leva o nome de outro “Rodri-

gues dos Santos”, no centro da cidade de Santarém, Para:

...Depois das soturnas badaladas do sino grande da matriz, marcando as nove horas
da noite, raro transeunte, sozinho, se atrevia a cortar a solidao do Largo deserto para
alcancar o bairro da Aldeia e vice-versa. Aquilo ali era assombrado!...Havia uma
porca gigante que passava grunhindo feio e deitando fogo pelos olhos e pelo nariz...
Um cavalo negro galopava em torno, sem que se ouvisse o matraquear dos cascos no
pedregulho...Em noites de Lua, era uma mulher vestida de branco, cabelos espalha-
dos nas costas, que deambulava em volta do Cruzeiro, e a meia-noite ajoelhava-se
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para rezar..Toda pessoa que visse uma dessas assombracdes, podia contar pelos
dedos os dias de sua vida...(SANTOS, p.311, 1974).

A praca, queja foi Largo do Teatro, da Matriz, das Amendoeiras, das Missoes, do
Mercado, é o marco inicial, o “ber¢o de Santarém”, como se refere o autor de “Tupai-
landia”. Um cruzeiro marca o local da primeira missa rezada pelo missionario jesuita
nascido em Luxemburgo, Joao Felipe Bettendorf, em 1661. De acordo com os registros
de Santos (1974), erguia-se ali a ocara-agu (terreiro grande), a “sala de visitas dos tu-
paius”. O cruzeiro havia sido confeccionado em madeira, um més antes, junto a uma
choupana de pindoba, pelos jesuitas Tomé Ribeiro e Gaspar Misch, também enviados
pela Companhia de Jesus, a época sob o comando do padre Antonio Vieira. Betten-
dorf tratou de mudar o nome da ocara-agu para “Tupana-ocara” (terreiro ou praca da
igreja). Costumava-se sepultar “cristdos” dentro e no entorno da capela, e a partir de
1761, outra igreja, a Matriz, comegou a ser construida, e o local passou a ser chamado
de Largo da Igreja Velha e Praca do Cruzeiro. Em 14 de marco de 1798, quando a Al-
deia dos Tapajos foi elevada a categoria de vila pelo capitdo-general Francisco Xavier
de Mendonga Furtado, no lugar do cruzeiro foi erguido o Pelourinho, onde “seriam
expostos, amarrados e publicamente agoitados os delinquentes, sobretudo escravos
fujdes ou larapios” (SANTOS, 1974, p. 116). A dltima execucdo por enforcamento ocor-

reu em 1852, de um escravo sexagendrio que matara a chicotadas, o feitor.

Nos anos de 1835 e 1836, a praca foi palco de conflitos da Cabanagem, nas pro-
ximidades do “Quartel do Sol”, atualmente o prédio dos Correios e Telégrafos. Os ca-
banos teriam matado 36 portugueses e jogaram alguns caddveres aos pés do cruzeiro.
Mas havia alegria também, pois circos e festas populares eram realizados na praca.
E mesmo tendo passado o império e chegado a republica, o tal cruzeiro permanecia,
carcomido, de pé, e as pessoas acendiam velas em dia de Finados. Até que “um dia,
parece que em 1920, ele desabou e foi encaminhado para o cemitério de Nossa Senho-
ra dos Martires” (SANTOS, 1974, p.310). Seguiram-se as mudancas, novos prédios, o
mercado, a arborizacdo, e a figura do missiondrio Bettendorf, estdtua que 14 permane-

ce, olhando o rio, por cima do mercado e das barracas de ambulantes.

Iniciamos este artigo com as histérias da praca, por ser este o local que marca
a chegada dos missionarios jesuitas em um territério que ja era habitado por povos
indigenas. Rodrigues dos Santos comeca o “Tupaildndia” com um relato considerado
por ele como “uma ficcdo que talvez ndo o seja”. Conta que antes dos tupuiagus, “ja
perambulava e vivia um povo que viera de longe, de bem longe, talvez de outro conti-
nente [...] Viria dos astecas, dos coitecas, dos maias, dos incas?” (SANTOS, 1974, p.13).
Esse povo teria sido dominado pelos tupaius, uma das grandes tribos da nacao tu-

puiucu, mas os rastros de “sua discutivel existéncia” deixaram, “para espicacar nossa
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curiosidade e desafiar a perspicacia dos etndlogos, a esquisita, a enigmatica ceramica
do Tapajos” (SANTOS, 1974, p. 13).

As davidas do historiador santareno seriam respondidas em pesquisas como a
de Harris (2015), que condensou documentagdes sobre um territério amerindio, uma
zona tribal, conhecida pelos forasteiros como o “mato”, na regidao dos rios Madeira e
Tapajoés no final do século XVII, cujos habitantes estiveram em conflito por um lon-
go tempo. “A guerra entre os Tapajo (costa sul, ao redor da foz do rio Tapajés) e os
Aruaque (costa norte, ao redor do lago Sacard), que ja ocorria durante grande parte do
século dezessete, chegou a um &pice no inicio de 1660” (HARRIS, p.34, 2015). Antes
desse periodo, que coincide com a conquista pelos portugueses, hd evidéncias forneci-
das pelas escavacOes que a presenga de sociedades multiétnicas na regido se situa por
volta do século V, florescendo nos séculos XVI e XVII.

A pluralidade das comunidades do Tapajos, com mistura de diferentes linguas
e praticas, é confirmada pela existéncia de tipos e estilos diversos de ceramica encon-
trados, sugerindo que os Tapajo receberam a influéncia de outras nacdes, parte de
redes de trocas da regido do Baixo Amazonas, onde havia “um hibrido de grupos em
interacdo”, de acordo com Harris (2015), mas que ja manifestavam declinio antes da
chegada dos portugueses, que a partir de 1620, procuravam escravos para trabalhar
nas fazendas de Belém e Sao Luis. Fonseca (2006) registra contatos com esse fim, an-
teriores ao de Bettendorf, como a “Tropa de Resgate” liderada por Pedro Teixeira, em
1626, e outra em 1639, comandada por Bento Maciel Parente, que resultou em ataques
violentos aos indigenas. Harris (2015, p. 43) chama atengao ao fato que os portugueses,
“num estdgio inicial de sua presenca colonial, seguiram as linhas de contato amerin-
dias”, pois havia comunicagdo entre os povos e os portugueses que seguiam as trilhas

da floresta e do rio.

A partir de 1654, os jesuitas passam a dominar, ao longo do rio Amazonas, as
politicas coloniais e indigenistas. As andancas, mudancas e perambulacdes dos povos
cacadores e coletores seriam um empecilho ao intento dos missiondrios, que “trabalha-
vam incansavelmente para construir aldeamentos, fazer com que os indios se aldeas-
sem, para que pudessem pregar a fé cristd” (HARRIS, 2015, p. 46). Quando Antonio
Vieira visitou os Tapajo, em 1659, encontrou pequenos grupos que estavam retornan-
do as margens do rio e depois enviou Bettendorf, que chegou em junho de 1661. Os
jesuitas seguem com o projeto de catequese, fazem batismos e muitos casamentos para
moralizar a aldeia, pois havia ali inimeros indios “amasiados com diversas mulhe-
res”, conta Fonseca (2006). Também adaptaram a paisagem, mandando rogar o platd
conhecido como Morro da Fortaleza para construir a casa dos missiondrios, que viria

a ser também o local de instalacdo da Fortaleza do Tapajoés, inaugurada em 1697, na
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atual localizagao da escola Estadual Frei Ambroésio. Para Fonseca (2006, p. 34), a che-
gada dos missiondrios na “Pérola do Tapajés” marca o inicio que interessa, passando a
“existir civilizada para o mundo desde quando Bettendorf plantou a primeira estaca”.

O que aconteceu antes, ora, é outra historia...

N

O caminho em direcdo a “civilizagdo” segue seu rumo, com acontecimentos e
personagens que povoam os livros sobre a histéria da cidade. Em 1757, as Missoes sao
extintas; em 1758 a Aldeia dos Tapajos ¢ nominada Vila de Santarém, que ja ensaiava
um desenho urbano, entre ruas e veredas na zona onde habitavam os indios. O modo

como se configurava o espaco nesse periodo é descrito por Santos (1974, p.114):

Contava com duas partes distintas que ainda nao haviam conseguido mesclar-se em
definitivo: a zona dos brancos (portugueses e descendentes) e a aldeia dos silvicolas
[...] Receosa das incursoes das tribos vizinhas, a gente portuguesa se conglomerava
as proximidades da Fortaleza, enquanto os silvicolas tinham a sua maloca situada
a “dois tiros de mosquete” da referida fortaleza. Uma tnica praca, onde estava a
primitiva igreja, e da qual partiam trés ruas que iam até as encostas do morro, todas
mal alinhadas e pior edificadas; cinco ou seis transversais, a primeira das quais rente
a falda de outeiro, com as primeiras casinhas a quererem escalar pelo morro acima
[...] Essa era a zona dos civilizados. Quanto a Aldeia, ndo tinha rua, mas apenas
veredas invias cortando a mata e marginadas por palhogas miseraveis. (SANTOS,
1994, p. 114).

Santarém passa existir oficialmente como cidade a partir de 1848, quando deixa
a categoria de vila. Temos entdo um espaco dividido entre “brancos e silvicolas”, e que
com o tempo foi sendo tomado pelo primeiro, dando origem ao seu desenho urbano.
Sua urbanizacao também é parte do processo de ocupagao da Amazodnia e de expansao
das fronteiras do Brasil, que segundo Little (2004), se comparado com outros, no Ser-
tao e no Centro-Oeste, teve o seu conjunto proprio de choques territoriais e precisa ser
contextualizado ao devido momento histérico, a regido geografica, aos atores sociais
e as cosmografias que promove. Os processos longos e complexos de miscigenagao
biolégica e sincretismo cultural, segundo o autor, podem criar novas categorias étni-
cas, ou, no caso dos tapuios, o etnocidio deu lugar a novos processos de etnogénese,
originando grupos que por vezes mudam de nome ou juntam-se formando outros. O
que restou do povo tupaiu ou Tapajé incorporou-se na vida citadina ou foi em busca
de outras paragens, e nao tera sido esse acontecimento exclusivo da regidao, uma vez

que a histoéria é semelhante a formacao de outras cidades do Brasil.

Os relatos de como os povos do Tapajos eram vistos sob a perspectiva do homem
branco dao conta da visao do dominador civilizado sobre o selvagem que habitava um
paraiso. Heriarte (1847, original de 1662) que recolheu relatos da expedigao de Pedro
Teixeira, descreve a Provincia do Tapajés como a maior aldeia, sendo “mui povoado de
indios Tapajos, Marautus, Caguanas, Orurucuzos, e outras muitas nagoes de que athé agora
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nam temos communicagam [...]| Sam em estremo barbaros e mal inclinados”. Ele destaca, po-

rém, o esfor¢o dos missionarios da Companhia de Jesus em doutrina-los.

A observagao do outro como barbaro, pelo que se autodenomina civilizado, é um
ponto de vista construido a partir do que este considera como certo, realidades opostas
padronizadas pelo pensamento de um espectador que vé o mundo com os 6culos de
seu proprio universo e do que o constitui como homem europeu e branco, dotados de
maquinismos mentais que ndo operam no vazio, pois como sugeriu Lévi-Strauss, “por
tras de cada edificio ideoldgico, edificios mais antigos se perfilam” (1983, p. 153). Des-
cola (2015, p.32), também alerta sobre as observagdes viciadas por olhos padronizados:
“S6 observamos o que tomamos como instanciagdo do que acreditamos serem padrdes
estruturados de comportamentos ou padrdes recorrentes de pensamento”. Em relagao
aos relatorios de viajantes europeus e do modo como os povos indigenas sao represen-
tados e imaginados, Castro (2018), indica a presenca do olhar evolucionista e classifi-
catdrio, que acaba sendo incorporado como verdadeiro. As imagens inventam o outro
e desenham os limites e a natureza do que os distingue. “Tratam-se de processos de
dominagao politica e ideolégica por meio da construcdo de imagens e de sua naturali-
zagao”. (CASTRO, 2018, p.32).

Os povos que viviam no Tapajos ha milénios, que foram se agrupando, reinven-
tando, mudando de nome, tinham modo de vida préprio, nao menos importantes ao
ponto de serem desmerecidos e arruinados pela dominagao do espirito, pela catequese,
e do corpo, pela escravidao. Pelas marcas e herancas dos habitantes primeiros, eram
eles o que podemos chamar de “grupos locais”, ou “local people”, no termo original
utilizado por Ingold & Kurttilla (2018). Pessoas que ndo somente ocupam um espago,
que esta mais associado a um sentido geogréfico, mas sim “criam lugares, pertencendo
a eles tanto quanto estes pertencem a elas” (INGOLD & KURTTILLA, 2018, p.169). Os
autores argumentam sobre os parametros que estabelecem os motivos das pessoas tor-
narem-se locais e defendem que esse pertencimento é construido muito mais porque

elas vivem nesse lugar especifico, que lhes fornece a experiéncia de crescer na terra.

Desde a chegada de Bettendorf no lugar que deu origem as edificagdes, estrutura
e povoamento que resultou na atual cidade de Santarém, 360 anos se passaram até o
ano de 2021. Nesse ambiente sedimentaram-se as herancas e vestigios que resultaram
da ocupagao que colocou no mesmo espaco, indigenas, europeus, africanos, confede-
rados norte-americanos®, e outros vindos depois para ocupar a Amazonia, pois esta se-
ria desabitada, de acordo com a propaganda predominante nos governos das décadas
de 1950 a 1980 (MARGARIT, 2013). A cidade que percebemos ao caminhar pelas ruas

3 De acordo com Fonseca (2006), os imigrantes norte-americanos chegaram em Santarém entre 1865 e 1866 e estabeleceram
colonia ao sul da cidade.
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continua em movimento, mas é resultado dessa misceldnea, e sua historia é também a

histéria dos que a habitam na contemporaneidade.

A colonialidade, de acordo com Castro (2018), permanece no imagindrio das pes-
soas que passaram ou receberam suas influéncias, pois reflete um processo de colo-
nizagdo que promoveu “uma apropriacdo dos mundos diversos - de saberes sobre si,
sobre a natureza, outro modo de relacdo com o tempo e o espago da natureza - exis-
tentes para impor a eles um pertencimento ao mundo capitalista e a modernidade”.
(CASTRO, 2018, p.30). Tantas historias relacionadas nao estao enterradas e nao sao
exclusivas dos museus e bibliotecas. Estdo nas imagens que os moradores de Santarém
percebem, seja nos relatos fantasticos das assombracdes da praca Rodrigues dos San-
tos, ou inscrita em monumentos, paredes, casardes e vestigios espalhados pela cidade,

que trazem de volta esses “fantasmas”.

A palavra fantasma exige um retorno a sua etimologia, para que nao seja somen-
te o sindonimo de espiritos que arrastam correntes cobertos com um lengol branco. No
Novo Dicionédrio da Lingua Portuguesa (1975), fantasma é também aparicao, armada
assombracdo, assombramento, assombro, espectro, pirilampagem, simulacro, sombra,
visagem, visdo, visonha... A palavra nasce do grego phintasma, pelo latim phantasma.
Chaui (1995, p.34), diz que devemos “ler as palavras e delas chegar perto”, e traca o
caminho de retorno dos vocébulos iniciados com pha, que vao de phios (luz, luz dos
astros, luz do dia, luz dos olhos, flama, vir a luz, nascer, vivente) a phaids (sombrio,
cinza, escuro, luto). As palavras do visivel espalham-se da luz a treva, da vida a morte,
diz a autora, que continua puxando o fio com ta phaea (os olhos), phaédo (o sol), phaeino
(brilhar, irradiar, iluminar) e phaindmenos (visivelmente, manifestamente, claramente),
“donde virdo fendomeno (e seu conhecimento: fenomenologia), fantasia, fantasma, fan-
tastico, assinalando o parentesco que enlaga visdo, imaginacao e palavra como resulta-
dos do ato da luz” (CHAUI, 1995, p.34).

Com essa reflexdo que nos leva ao que pode ser imaginado pelo ato de olhar,
incluindo apari¢des que se manifestam e se deixam ver, seja pelo olho, seja pela lem-
branca, memoria, apego ou qualquer outro sintoma que o ato de olhar possa causar,
introduzimos a proposta principal desse artigo, que é muito mais um dlbum. Imagens
fotograficas sobre fantasmas que estdo ao nivel do visivel na cidade, e que podem ser
tomadas como vestigios e recordagdes de tudo o que foi relatado nessa introdugdo, que
mesmo que ndo tivesse sido escrita, ou escrita sob outras luzes, ainda assim poderiam
ser vistas, somente. Um album de fotografias, que detém o poder de fazer retornar e
fazer aparecer de novo algo que existiu ou aconteceu, e que Sontag (2020) chamou de
“vestigios espectrais, lascas fortuitas do mundo”. Fotografias que abrem a imaginacao,

que para Flusser (2011) é a “capacidade de fazer e decifrar imagens”, que trazem nas

Lila Rosa de Sousa Bemerguy



SOCIEDADES LOCAIS: MEMORIAS E EXPRESSOES,
COLETIVIDADES E POLITICAS
VOLUME 1 27

dimensodes do plano, a tentativa de abstrair o espaco-tempo para ali fixa-los. Um en-
saio que traz imagens também de outro album, montado pelo poeta Emir Bemerguy
(1933-2012), com fotografias de espacos que ndo existem mais, sumiram do real, mas
com certeza existiram, pois ficaram gravados na imagem bidimensional, como “nu-
vens de fantasia e pilulas de informacao”. (SONTAG, 2020, p.84). Albuns sio um meio
de organizar fotos, com as imagens originais, em formato de livros impressos ou, como
este aqui proposto, visivel nas telas iluminadas, como as extintas “mesas de luz” que

os fotografos, antes da era digital, usavam para ver peliculas de negativos.

Nesse album ndo moram somente fantasmas, moram memorias e afetos, pois
sua montagem ¢é inspirada em um poeta que, olhando tudo, imaginava com poesia.
Cenarios que ao ver, ele recolhia e transformava: “...que maravilha fico eu vendo, a
s0s! O beijo amorenado do Amazonas na face verde-azul do Tapajos!...”(BEMERGUY,
1966). Nas fotografias, imagens detém e rememoram tragos e tempos que sempre se-
rao passado, e a poesia traz imagens que o poeta criou e deteve com as palavras. Para
Navas (2018), poesia ndo é sindonimo de poema, mas antes “uma forma particular de
conhecimento [...] e tanto o poema como a fotografia sdo erigidos como tempos em
suspensdo”. (NAVAS, 2018).

Poesias e fotografias sdo duas formas de ver o mundo, que nada mais é do que
um grande gerador de imagens a serem experimentadas pelos sentidos, o mundo sen-
sivel, que para Coccia (2010, p.11), se “expressa inteiramente na intensidade da sen-
sacao e da experiéncia, na forca e na eficacia da relacdo com o mundo das imagens”.
Imagens que existem onde ha formas e coisas para gera-las, nascidas da separacdo
entre estas e o lugar originario de sua existéncia. A forma vivendo como imagem, em
outro corpo ou em outro objeto e com seus meios receptores, que pode ser uma super-
ficie, o sensor da camera fotogréafica ou mesmo um papel que recebe palavras. “Um
homem n&o pode viver sobre a madeira, mas sua imagem sim”. (COCCIA, 2010, p.27).
Imagens estdo mediadas entre o sujeito e o objeto, que somente dessa forma pode vir
a ser conhecido, ao tornar-se aparente. Situam-se para além de conceitos ou falas que
povoam o mundo, trazendo no seu estatuto uma dimensdo prépria. “O mundo das
imagens (o mundo sensivel) é o lugar onde natureza e cultura, vida e histéria, exilam-
-se em um terceiro espaco” (COCCIA, 2010, p. 38). Lancar o olhar sobre a cidade e seus
fantasmas que inspiram fotografias e poesias é um exercicio para encontrar o caminho

para esse exilio.
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3 ALBUM DE FANTASMAS E AFETOS SOBRE SANTAREM*

De qualquer modo, comego,
E que me inspire a Deus peco
Em comovida oragao.

Quero ao papel transportar
A ternura singular

Que trago no coracao.

Tenho visto tanta gente Mas qual serd o motivo
Que aqui chega, de repente, dizendo Desse fascinio intensivo
que nao demora. Que se exerce sobre nos?
E fica tdo fascinada E a beleza da cidade,
Por nossa terra encantada A grande hospitalidade
Que ndo quer mais ir embora. Do povo do Tapajos!

Lila Rosa de Sousa Bemerguy
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A Fortaleza, engracada,
Sem canhdes e sem mais nada
Que seu nome justifique...

Dia vira em que, arrependida,
A alma santarena, malferida,
Percebera o vulto dos fracassos

Mas se descobre que o progresso ilude,
A multiddo, como incontido alude,
Perde a cabeca e faz tudo em pedagos!
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Ainda ouco, na Matriz bonita
O mesmo som dos dias de menino...

Meus nervosos namoros de frangote...
As procissoes...o austero sacerdote...
De tudo, uma saudade mal contida!...
Os benjamins simétricos...as flores...

E a minha praga guarda, entre esplendores,
Pedacos coloridos de uma vidal...

Lila Rosa de Sousa Bemerguy
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Mas os anos foram indo...

O progresso veio vindo...
Mexeram demais em ti!
Mudado eu vejo o teu rosto
E sinto-me predisposto

A maldizer isso ai!

Pra dar sorte, hein? Muiraquita!
Eu ja comprei um e tenho fé.

E se diz também que é talisma
Ver Uirapuru; ndo sei se é
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Porque mudaste assim, minha cidade?

Mas que diabo de tanta novidade

Hoje descubro, errando por ai?!

Néo é a mesma Santarém da infancia: Perdeu-se
14 nas curvas da distancia

Quase tudo que outrora amei em ti!

Os sobraddes da ex-Jodao Pessoa
S3ao mutilados como traste a toa,
Divididos em sérdidas baiucas...
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Imobiliaria B

Santarém dos dias formosos
Dos carros-de-boi morosos,
Do paumari e da cachaga,
Do futebol consagrado

Do Sao Raimundo afamado,
Do Sao Francisco de raca!

Santarém, tu tens Aldeia,
Prainha e coroa de areia,
Alvinha como ela so6...
Tens trapiche reforcado,
Aeroporto e mercado,
Caisinho e vila Arigd!...
Prainha e coroa de areia,
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Ah! Santarém... Que magoa, minha santa!
O coracéo, de rastros se levanta,

A procurar fantasmas sobre o asfalto...
Cadé o “jazz euterpe”, o “pau da garca”?
Tombaram, porventura, nessa farsa
Todas as coisas que no peito exalto?
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Altera-se a paisagem mocoronga!
Uma avenida esnobe ja se alonga
Por toda a orla em frente da cidade.

Os meus prantos ndo resolvem,
As lagrimas ndo dissolvem

As mudancas sem grandeza.
Eu sei disso, mas protesto,
Num poema triste e honesto,
Contra agressdes a beleza!
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Do verbo usei o martelo
Em defesa do “Castelo”
Da Vera Paz, da Cultura!
Eu brigo de peito aberto,
Mas quase nada conserto...
J& vou cansando, a esta
altura...

Dos versos olho a extensdo...
Sinto ainda inspiracao

Para compor outros tantos...
Mas vou parar, digo adeus,
Levando no peito os meus
Mocorongos desencantos!

Partiste, 6 trovador das madrugadas,
Idolatrando sempre as plagas encantadas
Da tua Santarém, que amaste até morrer.

Lila Rosa de Sousa Bemerguy
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4 VER A CIDADE

Todas as cidades tém histérias, é certo. Dessas historias, nascem, tracam seu de-
senho, constroem seus templos, parques, pragas, prédios, que compdem o movimento
urbano associado a populacao que habita esse espago. Leva tempo, transformagdes
se sucedem, novos lugares surgem, outros desaparecem, pessoas vao e vém, e todos
esses acontecimentos acabam compondo o mundo sensivel da cidade, a sua fotogra-
fia, o repertdrio de imagens prontas para serem vistas e sentidas. Recorremos a uma
passagem das “Cidades Invisiveis”, de [talo Calvino, sobre Zaira, cidade construida
sobre suas proprias memorias e que nao poderia ser descrita sem que um fio de espaco
e tempo estivesse ligado ao outro:

A cidade ndo é feita disso, mas das relagdes entre as medidas de seu espago com os
acontecimentos do passado: a distdncia do solo até um lampido e os pés pendentes
de um usurpador enforcado; o fio esticado do lampido a balustrada em frente e os
festdes que empavesavam o percurso do cortejo nupcial da rainha; [...] os rasgos nas
redes de pesca e os trés velhos remendando as redes, que sentados no molhe, con-
tam pela milésima vez a histéria da canhoneira do usurpador, que dizem ser filho
ilegitimo da rainha, abandonado de cueiro ali sobre o molhe. A cidade se embebe
como uma esponja dessa onda de recordacoes que reflui e se dilata. Uma descricao
de Zaira como é atualmente devia conter todo o passado de Zaira. Mas a cidade nao
conta o seu passado, ela o contém como as linhas da mao, escrito nos dngulos das
ruas, nas grades das janelas, nos corrimaos das escadas, nas antenas dos para-raios,
nos mastros das bandeiras, cada segmento riscado por arranhoes, serradelas, enta-
lhes, esfoladuras. (CALVINO, 2020, p.14).

Como perceber essas relagdes, essas teias de tempo e espago, sendo lancando um
olhar continuo sobre a cidade, seja somente para contemplar o encontro dos rios que
nao se misturam, ou imaginando porque ha tantas imagens de muiraquitas e estatuas
estranhas com corpos de gente e bicho replicadas nas pracas, nas paredes e trancadas
no museu? Ou prédios em ruinas onde outrora habitou um “barao” que virou nome
de praca, canhdes apontados para o rio, uma estatua de homem de batina, com a bi-
blia na mao, cercado de lojas, e uma cruz sob os pés da qual ninguém mais se posta
de joelhos? Os fantasmas que Rodrigues dos Santos alega terem assombrado o local
onde a cidade recebeu o padre ainda pairam por ai, em outras manifestaces que estdo
ao alcance de um visivel inscrito na paisagem, que juntado a imaginacao, nos leva de
volta aos habitantes primeiros, que experimentaram o dominio pelo simples fato de

existirem e verem o mundo de outro jeito.

Se ha tantas imagens por ai, nos resta vé-las, nem que seja para, como disse Didi-
-Hubberman (2018, p.87), conseguir “erguer o pensamento da imagem a colera diante
do tempo vivido, diante do tempo sofrido pelos seres humanos para decidir sua pro-
pria histéria”. O poeta Emir Bemerguy caminhava sempre pelos arredores de sua casa,
no centro da cidade, e assim percebia a sua cidade, erguendo sua célera ao ver cenarios

destruidos, e restando-lhe fazer versos, quando nao podia reergué-los ou reviveé-los.
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Tratamos aqui do sentido da visdo nado associado somente ao 6rgdo que lhe
empresta esse poder. O mundo origina as imagens, que podem ser apreendidas fi-
sicamente, ou por meio de experiéncias estéticas como a pintura, fotografia, musica,
poesia, resultados da sensificagdo do mundo pelos seus autores, uma vez que quem
habita o mundo esta aqui, ou deveria estar, para senti-lo, construindo o pensamento
a partir da relagdo com o que esta ao redor. Ao fazermos, o trazemos para dentro, e
somos influenciados pelo que temos diante dos olhos e pelas demais sensagdes. Coc-
cia (2010), diz que somente com a existéncia do sensivel a visao é possivel, e perceber
¢ muito mais do que produzir a imagem de algo, e sim receber essa imagem. Sem essa
capacidade, os viventes seriam condenados a permanecer fechados em si, sem serem
afetados pelas coisas. Sempre estamos a procura da “imagem certa”, como o poeta em
seus versos ou o fotégrafo que anda pela cidade enquadrando cenas. O que torna o ho-
mem dotado de humanidade e o distinguiria dos demais animais, nao é, para Coccia, a
racionalidade, e sim a sensibilidade: “somente o homem consegue fazer do sensivel ndo
apenas o meio ambiente com o que se banha a todo instante, mas a sua prépria con-
sisténcia”. (COCCIA, 2010, p.60). Precisamos compreender o que somos e queremos
ser e um dos caminhos possiveis é nos abrir ao que a cidade nos da a ver, para sermos
influenciados e tocados o suficiente por essas imagens, e assim talvez consigamos nos

tornar verdadeiros habitantes locais, e ndo somente ocupantes de um espago.
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1 INTRODUCAO

Apesca é uma atividade social que é fruto da mediacao entre atores sociais,
grupos e intergrupos e o ambiente, visando satisfagdes sociais, além das
necessidades econdmicas. Neste texto, nossa énfase heuristica é lancar luz na questao
sociocultural onde os atores sociais culturalmente motivados constroem territorios,
buscando meios possiveis para o uso, acesso e usufruto coletivo de recursos naturais
em ambientes naturais. E através dela que tais sujeitos ou grupos sociais se apropriam
do espago transformando-o em territério, onde o mundo material se relaciona com
o mundo invisivel e estes convivem em constante paradoxo, existindo e coexistindo,
vivendo e resistindo (SILVA, 2015).

Podemos dizer que a atividade da pesca apropria-se do territério e se faz de fato
ao dominé-lo para tirar dai os recursos existentes e disponiveis. Essa atividade agluti-
na um conjunto de fatores, técnicas, manifestacoes e simbologias que fazem com que
os equipamentos de pesca, a canoa e o remo se transformem de simples objetos do
trabalho cotidiano para uma extensao do préprio corpo do pescador (DIEGUES, 1983).
Nesse sentido, o trabalho para Hannah Arendt, o ser social, na figura do homem é
condicionado por tudo que entra em contato com sua vida, tudo aquilo que ele coloca
a sua frente, tornando significativo, transformando essas “coisas” em condicdes de sua
existéncia (ARENDT, 2014). A pesca é, portanto, quem impregna o espago de sentidos,
de significados, de valores. Um valor que ndo é, necessariamente, capitalista, mas sim-

bolico. E através dela que o pescador se identifica como tal.

A perspectiva simbolica da pesca foi abordada com o intuito de reflexdo acerca
dos sistemas de saberes construidos e reconstruidos para o exercicio dessa ativida-
de, aqui trabalhada como uma atividade para além da esfera econémica. Considero
esse conjunto de saberes e conhecimentos dos ribeirinhos/pescadores como uma arte
e uma ciéncia da natureza, no sentido que Lévi-Strauss (1962) da ao “pensamento con-
creto” uma vez que para ser pescador, é preciso antes de tudo saber interagir com os
recursos naturais, ter nogdo do tempo e do territério na qual esta inserido. Esse autor
entende que os saberes, tanto o cientifico, quanto o tradicional permeiam ambos nas
“operacoes logicas e, mais, respondem ao mesmo apetite de saber: procuram entender
e agir sobre o mundo” (LEVI—STRAUSS, 1962, p.53).

Assim, o objetivo deste trabalho é identificar como os acordos de pescas sao cons-
truidos e organizados tendo em vista a organizagdo do territério, e ainda entender
como as questdes simbodlicas da pesca influenciam no processo de construgao dos acor-

dos de pesca na comunidade de Pixuna do Tapara.
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2 MITOS AMAZONICOS: O IMAGINARIO E SUAS DIMENSOES NA
COMUNIDADE DE PIXUNA DO TAPARA.

Além das praticas sociais, a comunidade de Pixuna também é o espaco de prati-
cas simbdlicas. Para a comunidade a floresta e o rio ndo representam somente o espa-
¢o de reprodugao econdmica, das relagdes sociais, o territério pode ser visto também
como locus das representacdes mentais e do imaginario mitolégico das populagdes
tradicionais (DIEGUES; ARRUDA, 2001). As praticas simbolicas sdo as representacdes,
simbolos e mitos que a comunidade constréi. No passado, estas praticas eram compos-
tas pelos mitos reproduzidas pela comunidade existentes nos diferentes territérios da
floresta, no rio, arvores e caminhos que se cruzam, um dos mitos mais conhecidos é o

da Cobra Grande, do Boto e do Navio Iluminado.

Os mitos e as lendas fazem parte das culturas amazonicas, interferindo na forma-
cao de sua identidade, na sua cultura, nos seus modos de ver e viver a vida. Eles sao
apresentados como uma tentativa de explicar a realidade, como resposta e explicacao
da origem do mundo, ou entdo explicar o que ndo é explicivel, como os mistérios da
floresta, das dguas, ou o que é reproduzido através de cerimonias religiosas, que por
sua vez, mantém vivo o mito, dentro dessa visdo. O mito esté relacionado com religido,
ritos de passagem ou histéria de um povo (ELIADE, 1998).

Desde os primérdios do mundo, até hoje que busca-se explicar a existéncia do
mundo através dos mitos, estes sempre estiveram presentes na histéria buscando ex-
plicar a criagdo do mundo, a existéncia dos elementos da natureza, buscando e tentan-
do entender um sentido para a vida. O homem sempre buscou entender e explicar o
que ndo consegue dominar e entender, e 0 mito vem ser a maneira ou uma tentativa de
explicar os fendmenos de uma forma mais atraente, os acontecimentos que ndo podem
ser explicados da forma mais convencional. Essa lingua é carregada de simbolismos e

também atual, e a cada vez contada, vai se modificando.

No que se refere ao sistema religioso amazonico, conforma Fraxe (2009), as co-
munidades tradicionais da Amazonia apresentam uma rica variedade de mitos, con-
cepgdes, crencas e préaticas, considerando a influéncia religiosa indigena, africana e
portuguesa que para Galvao (1976) sao todas misturadas e é como se fosse formada
uma outra religido, mas na verdade ndo, uma vai sofrendo influéncia da outra. Para
essa autora, os santos catdlicos assumem uma importancia significativa para a deter-
minagao da vida cotidiana nessas comunidades, uma vez que esses santos sdo aqueles
de quem se obtém os “milagres” e “gracas”, por meio de promessas. Por outro lado,

continua a autora que no contexto amazonico, hd uma efetiva ascensao da religido
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evangélica presente em muitas comunidades, o que tem enfraquecido as igrejas catoli-

cas na regido e causado vérios conflitos e divisdes no &mbito comunitario.

Pensamos entdo no que seria o mito? Sera que é somente histérias contadas para
reavivar nossa imaginagao ou trazem alguma verdade? Pensando no que seria o mito,
buscamos um conceito, o que nao é facil, nos estudos de Mircea Eliade (1998). Ja que
tanto o mito quanto a lenda se confundem e por vérias vezes chegam a serem clas-
sificadas como narrativas misticas que contam ou tentam explicar a origem de um

fendmeno.

Para Eliade (1998), o mito faz parte de um conceito muito mais amplo do que
apenas uma historia sagrada, sobre um acontecimento ocorrido em um tempo passa-
do, para explicar os acontecimentos presentes, ou para explicar a presenca dos seres
sobrenaturais. Ele faz parte do pensamento simbélico, e ndo é exclusivo dos mais ve-
lhos, das criangas, ele faz parte da mentalidade das pessoas. Para esta autora, as ima-
gens, os simbolos e 0s mitos ndo sao frutos da mentalidade do ser humano, mas sim,

elas respondem a uma necessidade e possuem a funcao de “revelar as mais secretas
modalidades do ser”. (1998, p.09)

Ainda, para Eliade (1998, p.13), o mito é uma forma de fundamentacao da repro-
dugao social e da cultura, sendo entendido pelas sociedades ditas tradicionais, como
uma forma de validagdo da realidade. Essa forma de pensar a vida, ainda permanece

na cultura moderna e pés-moderna, ora de modo residual, ora de modo ativo, ele é:

“O mito narra como, gracas as faganhas dos Entes Sobrenaturais, uma realidade
passou a existir, seja uma realidade total, o0 Cosmo, ou apenas um fragmento: uma
ilha, uma espécie vegetal, um comportamento humano, uma instituicdo. E sempre,

portanto, a narrativa de uma “criacao”: ele relata de que modo algo foi produzido e

comegou a ser.” (Eliade, 1972. p. 09)

Esse mito é apresentado como explicacdo do inexplicavel, as vezes é usado para
explicar algo, estabelecendo a diferenca entre o sagrado e o profano. Essa relacdo in-
fluencia para quem aceita o mito, na propria formagao da identidade, principalmente
quando se trata da cultura do homem amazonico. Aqui, ele é retratado como o modo
de ver sentir e dimensionar a realidade, e como tal faz parte do préprio processo de

formacao da identidade do amazoénida.

Para Lévi-Strauss, o mito é considerado como algo caracteristico da “cultura de
uma sociedade primitiva” que ainda ndo deu forma aos seus conceitos (ou principios
fundamentais, em linguagem filoséfica). O autor ainda (1976) encara o mito como “bri-
colagem intelectual”, enquanto Eliade (1989) o considera como o relato de um aconte-
cimento que teve lugar em tempos primordiais. Eles também podem transitar de um

“espago sagrado” para um “universo profano”. Assim, as maiores religides humanas
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marcaram as civiliza¢gdes modernas e estdo mais ou menos impressas na mente dos in-
dividuos. Verifica-se esse ponto de vista em Jabouille, (1994, p.17) e em Eliade (1989, p.
13), para quem “os mitos descrevem as diversas e frequentemente eclosdes do sagrado
(ou do sobrenatural) no Mundo. O mito é, portanto, considerado como uma histéria
sagrada [...] ele torna-se o modelo exemplar da todas as atividades humanas significa-
tivas. Entretanto, quando perdem seu suporte religioso e antigo, passam, inevitavel-

mente, a serem identificados como ficg¢do.

Ao pensarmos sobre a dimensao simbélica do imaginario na Amazoénia, especifi-
camente na comunidade de Pixuna do Tapar4, algo nos chama atencao. E a visdo misti-
ca e, a0 mesmo tempo, conflituosa que ora se relaciona com a floresta e a dgua, por vez
se relaciona a valores, religido e posturas éticas dentro da comunidade. Isto implica
deslocar uma mirfade de interpretagdes para fora da questao simbolica, reunindo pos-
sibilidades reais para se compreender essas imbricagdes dentro do sistema cultural.

Sendo assim, as narrativas acabam formando um conjunto de representagdes so-
bre a natureza e sobre o homem, motivo pelo qual os moradores da Comunidade de
Pixuna foram ao longo dos anos foram se misturando ao universo de sua cultura, os

seres misticos, como a Cobra Grande, o Boto, e os encantados.

Nesse imagindrio amazonico é certeza os rios estarem ligados intimamente a pro-
pagacdo dos mitos, deles surgem: os botos, as iaras, os boiunas, as cobras (Grande,
Norato) e todo um mundo encantado que habita as suas profundezas para convive-
rem com o ribeirinho, e é justamente essa relacdo agua-homem-natureza que se torna
um dimensao da poténcia do imaginario (DURAND 1989). Eliade (1993) também nos
fala que as paisagens com fortes influencias dos elementos naturais, como florestas
de mangue, igarapés, campos e a costa atlantico, o misticismo esté ligado a ciclica das

aguas.

E, para Paes Loureiro (2015) em sua reflexao sobre o imaginario amazonico, diz
que ao mesmo tempo em que um imagindario estigmatizante foi cristalizado, a partir
do olhar estrangeiro, ha o imaginario constituido pelos “olhares de dentro”, que por
sua vez é carregado de uma “poética” inspirada pelo préprio ritmo e possibilidades da
natureza e suas relagdes com o homem, ou seja, o mitico estd em comunhdo com a vi-
véncia cotidiana (seja das etnias indigenas, das comunidades caboclas, ribeirinhas, nas
cidades, e nas influéncias culturais dos migrantes em diferentes periodos historicos),

mas que nao corresponde ao que a visao de fora lhe atribui.

Esse autor acredita que a poética do imaginario amazoénico apresenta modos de
vida e culturas singulares e estaria numa zona entre o real e o surreal, a qual chama de

sfumato, assim ele escreve:
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Sob a liberdade que o devaneio permite, o espago é quase que absorvido pelo tempo,
assumindo uma leveza que compensa as duras fainas e jornadas na floresta ou nos
rios. Sao intimeras essas atitudes envolventes de contemplagdo operativa, em que o
real e 0 imagindrio se interpretam livremente. Nesse sentido, habituaram-se a apren-
der o espaco de forma descontinua - cada segmento desse vasto espago unitario é
um espago natural reconstruido socialmente e, por isso tinico, a0 mesmo tempo que
igual e integrado ao espaco universal. (PAES LOUREIRO, 2015, p. 79)

Algumas histérias, fazem da natureza um territorio social habitado por seres en-
cantados como a Cobra Grande, o Navio lluminado/Encantado, o Boto que, ao longo
das narrativas, dos moradores acabam adquirindo forma humana, as “visagens, com
eles denominam, e que evidenciam conflitos, discérdias, mundos magicos, respeito e

medo e que por sua vez, se reproduzem socialmente.

Eduardo Galvao em seu livro “Santos e Visagens” faz o relato de uma peque-
na comunidade de Ita4, no Amazonas de como eles realizam suas praticas religiosas,
ele descreve como o caboclo amazonico acredita no “reino encantado” (que é o lugar
onde estdo os seres ou companheiros do fundo, como o boto (ser que habita os fun-
dos dos rios) ele sobe a superficie na forma humana, em noites de festas para seduzir
as mulheres das comunidades préximas. Para este autor, eles distinguem-se entre o
boto avermelhado, “o0 mais perigoso” segundo os moradores locais, e o preto, também
conhecido como tucuxi, destacando este ultimo como aquele “que ajuda aos afogados
empurrando-os para as praias” e afugenta os avermelhados “quando estes atacam as canoas ou
nadadores” (p. 92). Entretanto, ele ainda fala que, segundo a crenca disseminada na re-
gido, ambos sdo igualmente evitados, pois quando o boto acompanha a canoa é melhor
ignora-lo, esquivando-se assim da sua “malignidade”, lancada por ele sobre aqueles
que infringem a regra, deixando-os enfermos, sendo livrados da sua malignidade so-
mente pelo curandeiro ou pajé, se nao for tratado a tempo, o acometido pela doenca

pode morrer.

Aqui, para se falar dos mitos e supersticdes do povo amazonida nos lembra ao
que Galvao (1976, p. 66) fala que muitas dessas crengas sobrenaturais adentram o ima-
gindrio amazonico a partir da colonizacao, ele esclarece que essas crencas do homem
amazonida é um legado dos povos amerindios que aqui habitavam. Esses medos dos
seres que habitam as florestas e as dguas desses ribeirinhos nos pdem diante de ques-
tdes acerca da compreensdao do mundo vivido ou “mundo mistico”, pois para quem
nao compreende, o povo daqui é taxado de ignorante pelas pessoas que se dizem “cul-

”

tas”.

Entdo, podemos adentrar uma outra categoria, que Latour (2000) chama de “os
ndo-humanos”, para este autor, os ndo humanos passam a serem os mediadores da
relacdo homem-natureza. Os ndo humanos sao seres privados de alma, aos quais é

atribuida uma vontade, mas que nao possuem a capacidade de indicar de forma “con-
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fidvel”, os fendmenos que nao conseguem serem explicados racionalmente. Sendo as-
sim, essa perspectiva nos revela que por mais que a ciéncia tente reescrever discursos
de separagao entre o mundo “natural” e o mundo “social”, na verdade isso nos mostra
que a sociedade nunca funcionou de acordo com essa separagao, pois o mistico esta
sempre presente. Trazendo para o lado amazoénico, o religioso e o mistico andam de
maos dadas. Isso quer dizer que nossas visdes do mundo quanto as coisas que criamos
(objetos ou algo fruto da nossa imaginacao) estdo permeados e pertencem concomitan-

temente a cultura e a natureza.

Essa relagdo que esses povos, falo aqui do universo da pesca, mas falando do
geral, dos povos das florestas, que essa relacao que ele tem com a natureza nos revela
como esses trabalhos estdo relacionados intimamente a esses ciclos da natureza, a vida
familiar, pois as relagdes de parentesco sao muito fortes. Diegues (1994) nos chama a
atencdo para a unicidade que vé nas sociedades tradicionais, principalmente entre as
técnicas de produgao e o campo simbdlico, e ele demonstra isso na relagdo entre a atri-
buigdo do tempo do pescar, de cacar e de plantar, e os mitos ancestrais nessas socieda-

des indigenas, como os caicaras no sul do pais, e aqui com os ribeirinhos Amazoénicos.

Ainda nesse mesmo viés, AB'SABER (2002) faz uma observagao sobre os ribei-
rinhos, que eles possuem um vasto conhecimento sobre as varzeas, sobre os rios, e as
florestas, bem como nas coletas de sementes que servem como alimentos, sobre a reti-
rada das fibras, tinturas, resinas para a construcao. E por esse profundo conhecimento
da fantastica biodiversidade pelo ribeirinho e dos demais povos das florestas, eles sao
como guardides da natureza amazonica, um conhecimento que é passado de geracao

em geragao.
3 METODOLOGIA

A microrregido do Taparad onde esta localizada a comunidade de Pixuna do Ta-
paré, situa-se na margem esquerda do Rio Amazonas. Possui uma populacao apro-
ximada de 4.000 habitantes, compreendendo 12 comunidades (AZEVEDO e APEL,
2004). Essa regiao no ano de 2006 passou a ser Projeto de Assentamento Agroextrati-
vista (PAE) que é uma modalidade de assentamento destinada a exploracdo de &reas
extrativistas, através de atividades economicamente viaveis, socialmente justas e eco-

logicamente sustentaveis (IPAM, 2010).

Os sujeitos da pesquisa sdo ribeirinhos, moradores da comunidade de Pixuna.
Estes sdo pescadores a Colonia de Pescadores Z-20 ou sao filiados ao Sindicato dos
Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais - STTR. Foram entrevistados doze homens, to-
dos pescadores e que vivem a mais de vinte anos na comunidade. Foram realizadas

duas viagens de campo com duragdo de trés dias, e varias visitas rapidas para parti-
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cipacao em reunides comunitdrias que ocorrem uma vez por més. Fora essas visitas,
ainda participei de duas pescarias de pirarucu, com o intuito de entender melhor as

relagdes dos pescadores com o peixe, o rio e os seres das florestas e das dguas.

O método de andlise desse trabalho foi a etnografia, cujo principal objetivo é
compreender o significado das a¢des e dos eventos para os grupos sociais estudados.
A etnografia esta sendo empregada com o intuito de aumentar o conhecimento acerca
do modo de vida dos ribeirinhos em questdo, de suas interagdes com os diversos am-
bientes (igarapés, roga, rio, locais de pesca e caca), das maneiras como eles constroem
seus territorios e nomeiam os referidos lugares, sua importancia nas redes sociocultu-
rais tecidas cotidianamente. Nesse trabalho, busca-se que o pesquisador se coloque na
posicdo do outro para descrever seu modo de vida, sua cultura, a partir de uma visao
de dentro, procurando identificar os valores que os ribeirinhos atribuem a si, e ao gru-
po e de que forma esses valores sdo expressos por esse grupo, ja buscando trazer essa
experiéncia para o campo simbolico (GODELIER, 1981), GEERTZ, 1973).

A observacao participante foi uma técnica utilizada, pois ela € uma fonte de evi-
dencias que possibilita a leitura e o reconhecimento dos recursos e as formas de uso
pelos atores envolvidos. Segundo CARDOSO (1986, p. 103), a observagao participante
ganha significado na pesquisa de campo, ao passo que permite “[...] descrever e situar

os fatos tinicos e os cotidianos, construindo cadeias de significacao”.

Outro instrumento utilizado foi a histéria oral que foi utilizado para buscar infor-
magoes sobre a historia desses grupos sociais, de acordo com suas respectivas memo-
rias. Os interlocutores foram selecionados de acordo com indicacdo da prépria comu-
nidade, ou seja, os mais velhos. Esses interlocutores foram conduzidos por entrevistas
espontaneas, as quais, na perspectiva de Yin (2002), permitem tanto a indagacdo do
respondente quanto também a emissdo de suas opinides, aproximando-os da funcao

de informante.

4 RESULTADOS E DISCUSSOES

Abordo nesse artigo o conceito de territério e como este é construido a partir
das mediagdes entre humanos e nao-humanos. Tomando a principio o conceito de
territorio em Haesbeart, cujas ideias o autor ”prioriza dimensdes simbdlicas e mais
subjetivas, [...] é visto fundamentalmente como produto da apropriacdo feita através
do imaginario e/ou identidade social sobre o espaco. ” (HAESBAERT, 2002, p. 18).
Ao contrario dos conceitos cldssicos de territério, como em Raffestin (1980) no qual o
territério é um espago onde se projetou um trabalho, seja energia ou informacao e que
é marcado pelas relacdes de poder. Para ele “o territoério revela relacdes marcadas pelo

poder. (...) se apoia no espaco, mas nao é o espaco. E uma producdo a partir do espago.
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No sentido do ponto de vista geografico, o territério é abordado, a partir da con-
cepcdo politica-administrativa do territério nacional, enquanto espago fisico onde se
localiza uma nacdo; um espaco onde se delimita uma ordem juridica e politica; um
espaco marcado pelo trabalho humano com suas linhas, limites e fronteiras determi-
nadas. Ainda, ao se apropriar de um espaco, concreta ou abstratamente, o ator territo-
rializa o espago, ou podemos dizer que ele cria sua identidade ao seu territério, o que
evidencia novamente a relagcdo do poder (HAESBAERT, 2002).

Saquet (2004) também analisa a ideia de territério como instrumento de poder,
ele ainda faz um resgate das discussdes de Hasbaert das diferentes interpretagdes do
conceito de territério levando em consideracao as trés vertentes mencionadas por ele
(juridico politica, econémica e cultural), como sendo essenciais para se fazer as interli-

gagoes necessarias.

Diversas etnografias tém se preocupado em compreender as relagdes simbolicas
entre humanos e ndo - humanos no espaco natural (GALVAO, 1976; MAUES, 2011;
MOUTINHO; VAZ FILHO, 2013; FRAXE, 2004), nos estados do Amazonas e Para.
Ibidem, estudou no estado do Amazonas, na comunidade de It4 no qual ele destaca o,
universo religioso do caboclo amazoénico, descrevendo a crenga do “reino encantado”,
onde habitam os “companheiros de fundo”, na figura do Boto que se transfigura em
homem. Pesquisas andlogas tém sido feitas no Baixo Amazonas estudando comuni-
dades tradicionais e/ou indigenas e as dindmicas mediacdes entre humanos e encan-
tados, a saber (VAZ FILHO, 2013; WAWZYNIAK, 2003). Tanto Maués quanto Harris
destacam o aspecto religioso do catolicismo popular das comunidades tradicionais da
Amazonia e como que essas préaticas catdlicas se entrelagam com as praticas da paje-

lanca.

4.1 Os territorios do lado de 1a: os nao humanos

No imaginario amazonico, o sobrenatural convive diariamente com o mundo
material, pois os dois formam, na perspectiva dos moradores, uma sé realidade (VAZ
FILHO, 2013). O mundo material seria esse nosso mundo da labuta, do trabalho, o
mundo de perspectivas concretas; o mundo mistico, do encante ou espiritual é o lugar
do invisivel, daquilo que ndo consegue ou ndo pode ser explicado pela l6gica racional,
porém sua existéncia ndo é questionada, no qual um complexo de crengas permeia os
dois mundos, onde humanos e ndo-humanos convivem harmoniosamente, porém em

realidades distintas.

Durante a pesquisa de campo, percebi na fala dos interlocutores como o parado-
xo0 se articula: ao mesmo tempo que eles afirmam ndo acreditar nos encantados, co-

nhecem alguém préximo que viu ou sofreu puni¢des - malinesas - destas divindades.
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Outra peculiaridade é que estes mesmos interlocutores que afirmam ndo acreditar tém
medo das divindades. Paradoxo este discutido por outros autores (VAZ FILHO, 2013)
que estudou sobre humanos e a existéncia de divindades (SILVA, 2018). Situagao Des-

crita nas falas abaixo:

Pauliana: o senhor acredita nos seres das florestas, das 4guas? Interlocutor 2: ndo, eu
nao acredito. Pauliana: E se o senhor visse alguma coisa de anormal o senhor acredi-
taria? Interlocutor 2: E se eu visse eu acreditava. Pauliana: E nos seres das florestas
o senhor acredita no jurupari, na mae d’agua, no curupira? Interlocutor 2: Rapaz, eu
acredito né, o pessoal fala, tem mais eu nunca cheguei a ver e nem ouvi o cantico de
nada. Pauliana: Mais o senhor acredita por que os outros falam? Interlocutor 2: E,
acredito sim. (INTERLOCUTOR 2, PESCADOR DE PIRARUCU, 50 ANOS)

Os pescadores narram historias vividas na pesca, de seres sobrenaturais que vi-
vem nas florestas e nas aguas, ora causando medo, ora agindo como protetores dos
lagos e florestas, conforme o interlocutor: “Eu jd vi, eu jd vi vdrias vezes assovio, esses dias
na subida d’agua tava com o parceiro ld cacando capivara, e ouvi um gemido, de certeza era uma

visagem. Mas eu fui ld e ndo era” (Interlocutor 9: pescador de pirarucu, 40 anos)

4.2 O boto e a Cobra Grande
e A Cobra Grande

A Cobra Grande ¢é vista com um animal, uma sucuri grande. Aparece sempre
a noite, e sempre adiante de uma tempestade ou em um temporal. Relatam que seus
olhos brilham com a mesma intensidade que o farol do barco (GALVAQO, 1973) que ela
pode aparecer também como um “navio encantado”, onde ele estd sem tripulantes e
vai deslizando pelo rio com todas suas luzes acesas. Na comunidade de Pixuna, temos
as duas versdes de formas distintas e ndo o mimetismo identificado por Fraxe (2004)
no qual a Cobra Grande e o Navio Iluminado sdo a mesma coisa; tem pescador que
garante que viu a Cobra Grande, ou ao menos os olhos dela brilhando e ainda o rastro
dela, e tem pescadores que viram o navio desaparecer na sua frente, “na piscada do
olho”, vejamos os relatos:

“Nesse lago novo, o papai contava que tava dando um temporal e 14 ia levando
uma bola de barranco, de capim, mato grande mesmo que fica em cima da superfi-
cie da 4gua e uma arvore grandona conta o vento, a arvore dava mais 50 metros de
comprimento, ele disse que era ela (a Cobra Grande) que tava em baixo e ia levando,
porque o barranco ia contra o vento, ndao dava de ir sozinho. Era a Cobra Grande!
(INTERLOCUTOR 3.1, PESCADOR DE PIRARUCU, 40 ANOS)

Pauliana: Mas sera que ela mora ai? Interlocutor 3: Essa daqui mora pra banda do
lago novo, muita gente da comunidade chegou a ver ela, inclusive um vaqueiro da
fazendo viu o rastro dela no verdo mesmo, ela veio la do lago novo, segundo que
falaram que quando ela vinha ia abrindo por onde ela passava, e tdo pesada que era
as voltas dela iam arrastando na terra seca, ela passou uns quatro a cinco meses aqui,
ela atravessou pra umas baixa funda que tem do lago pra ca dos lago do amazonas
e aparecia no verdo seco o vestigio dela pro onde ela atravessa as restingas vai pra
de baixo procurando abrigo fundo (INTERLOCUTOR 3, PESCADOR DE PIRARU-
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CU, ATUALMENTE APOSENTADO, PESCA SOMENTE PARA O CONSUMO, 80
ANOS)

A vida do pescador amazonico estéd ligada diretamente ao rio, cujo é habitados

pelos encantados que residem no fundo, sdo os encantados do fundo (GALVAQO, 1976)

e possuem poderes sobrenaturais. Da d4gua temos dois seres encantados recorrentes

em toda a Amazodnia e que representam os maiores medos dos ribeirinhos, um deles

é a Cobra Grande - O Norato - O Boitina - A Sucurij, “é um animal mitico que se

transforma em navio iluminado, possui poderes sobrenaturais, surpreende e espanta

0s navegantes em noites escuras ou tormentosas (LOUREIRO, 2001, p. 98) e o outro

ser encantado é o Boto, do qual falaremos mais adiante, vejamos mais relatos sobre a

Cobra Grande:

“A Cobra Grande, essa sim eu ja vi, nés tava no trabalho da fiscalizacdo, nés era uns
8 mais ou menos, nds tava na boca do Pixuna, e ai nds tava todos sentados no porao
da bajara assim nas enchivas e daf aquele fogo sai e atravessava la no porto, assim
nos achava que era uma lancha mas ndo era a lancha, era cobra grande porque tinha
dois fogos no lugar dos olhos, e dai as vezes as pessoas falam, que era a voadeira,
mas eu nunca vi voadeira fazer tudo aquilo que faz, que uma cobra faz, foi nessa
parte que nés vimo. Pauliana: Mas ela ndo fazia barulho e nem o remaso que falam?
Interlocutor 5: Ndo, ndo s6 deu aquele banzeiro que é aquela onda na bajara e nés
entremo pra dentro, e o pessoal ficaram com medo e entremos, e depois comegou a
chover. N6s tava na boca no rio Amazonas mesmo e depois que nés entremos pra
dentro 14, agora os meninos viram aqui no lago a cobra grande, que eles iam a noite
também fiscalizar e viram ela de btibuia, assim boiada, enxergaram aquele vulto
grande e ia sumindo aquele vulto, eles pararam a bajara, dai eles foram pra beira do
lago depois acendeu aqueles dois olhos, assim e correu assim, e aquele olho corre
mesmo e igual uma lancha mesmo e depois sentou e sumiu e eles voltaram, ndao con-
seguiram ir pra frente nao, ficaram com medo. (INTERLOCUTOR 5, PESCADOR
DE PIRARUCU 39 ANOS

“Aparece o navio, eu ja vi, aparecia aqui. Eu tava pescando com esse dito marido da
minha prima, apelido dele era pdo, e nés tava bem ali daquele lado, bem ali perto da-
quela ponta, nos tava pescando dorada, era més de julho pra agosto, ai nés tava com
espinhel, fomos soltar o espinhel pra fora de noite e quando demos o navio apareceu
pra li pra banda da boca, mais muito igual navio de turista, mas de mais. Aqueles
pau de cargas e luz la em cima, atravessou pra esse lado e depois ele voltava pra li
pra esse lado aqui de novo e ele voltava pra li, ai a gente, “rapaz que navio é esse serd
que td perdido, eu disse pra ele”, esse navio nao ta perdido, estd muito claro, af ele disse:
“rapaz eu ndo sei”, ai eu disse: “desde essa hora que ele apareceu ndio some pra quem vai
pra banda de Santarém e so vem neste rio”, ai depois ele beradiou, e ele disse: “bora ver
0 espinhel” e eu disse: “umbora”, ai a gente comegou a puxar o espinhel e eu olhando
sempre pra banda do navio quando ele foi suspendendo a pedra, quando suspen-
deu bem assim que eu vi ja tava perto, eu disse: “pao dobra, bora dobrar rdpido que
0 navio ta no nosso lado”, ai ele olhou e disse: “pelo amor de Deus dobra”, ai ndo
teve mais quem pegasse, deixei ele puxar mais o espinhel ai sortemo e sumimo pra
dentro do cerrado, ai ele parou la naquela posicao perto de nds, mas perto do que a
escola, ali parou mas muito claro s6 que ninguém enxergava ninguém dentro, ai ele
foi sumindo, foi sumindo e por tltimo que sumiu, foi os dois paus de carga. A eu
disse pra ele: “rapaz, sabe pdo que esse é o navio encantado que o pessoal tem visto aqui”,
af ele disse: “rapaz é mesmo e agora pra nos ir pra casa?”, eu disse: “bora desmanchar o
espinhel e vamo embora aqui por esse cerrado pega essa beirada e vambora por dentro”, ai e
assim nos fizemos, fomo embora. (INTERLOCUTOR 4, PESCADOR DE PIRARU-
CU, 68 ANOS)
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“Uma vez tava pescando dorada na beirada, numa bajara que eu tinha, ai tava eu
olhei pra fora e disse: “1a vai ela de bubuia”, meu parceiro disse: “mas sera”, eu
disse: “é, olha a canoa!”, mas tava um pouco longe daqui pra aquelas bananeiras 14,
mas rapaz bora la com ele, mas ndo vai ninguém e luar tava parece dia, e disse: bora
a canoa dele vai fugindo e malhadeira e fui chegando perto e percebi que nao era a
canoa ai era do comprimento de uma bajara s6 que na ponta assim tinha um bocado
de galho, rapaz eu fiquei e desconfiei e aparecia aquele tronco e era largura da dessa
lancha 14 e aparecia pra tras uns 15 metros, ai eu peguei a lanterna mesmo luar, eu
foquei mais ndo dava de ver bem o que era, ai eu disse: “dobra a bajara que isso nao
é coisa boa, é bicho feio aqui do fundo”, ele dobrou a bajara, e o bichdo, quando nos
demos ela boiou mais na frente e saiu assim, ai eu fiquei com medo, eu acho que era
a Cobra Grande, mais nado vi nada de fogo. Dizem que os olhos dela sdo duas tochas
de fogo, né? Af se era ela, eu ndo sei, mas que era grande, era sim”. (INTERLOCU-
TOR 3, PESCADOR DE PIRARUCU, ATUALMENTE APOSENTADO, 80 ANOS)

Nesse relato, o interlocutor ora fala que era o Navio [luminado, ora era a Cobra
Grande, levando nés a cremos que talvez possa ser a mesma coisa também. A Cobra
Grande que se transforma em Navio [luminado. Vaz Filho (2013) diz que “h4 varios
relatos da Cobra Grande que saiu da terra firme para o rio “rasgando” o chao e derru-
bando arvores” tal qual ocorreu em Pixuna, muitos ndo viram a cobra propriamente

dita, viram somente seus rastros:

Rapaz a cobra grande que o pessoal falaram que ja viu, eu nunca vi, eu fui umas
vezes la e dormir com o Amarildo, 1a no lago pra mim vé ela, mas eu nunca vi, eu
vi uns rastro de uma cobra que vem la do lago novo, entdo a gente vimo o rastro
no lago era muito grande dava dois palmos e pouco aquele rastro e era assim no
igarapé e caiu pro lago, entdao o pessoal acha que era esse bicho que aparecia ai no
lago, apareceu pra algumas pessoas, ndo foi pra todo mundo que apareceu (INTER-
LOCUTOR 9, 40 ANOS)

E outros afirmam veementemente terem visto a Cobra Grande:

Antes quando eu era mais novo eu fui pescar com meu tio pro Lago Grande (Monte
Alegre), eu tava assim numa base de 13 a 14 anos, n6s fomos chegando 14 no Piap6,
ai meu tio veio e tava com aquele monte de acari e veio embora, ai nds fiquemos 14
eu com meu tio e o genro do meu tio também, quando nés coloquemos a malhadeira
e quando foi umas nove e meia pras dez a baixo do igapé grande que é um lago 13,
nos tava bem assim no capim quando demo ela boiou assim fora e do outro lado
tinha uma parte que tinha um outro pescador e ela correu no rumo dele e tava essa
distancia assim o fogo ai correu e ai apagou o fogo, ai correu pra perto do pasto, ai
fiquemos la mais que essa casa longe da beira do lago, ai nés fiquemo la na canoa,
ai passava perto assim que varava de um lago pro outro largao mesmo ai ela voltou
la fora e dobrou no nosso rumo que ela veio, ai nds tinha colocado uma malhadeira
bem assim no igarapé, ai ela veio e ela parou, eu acredito que assim que nés demo
bobeira, ela veio e parou, ai eu s6 fiz me enfiar por baixo, meu tio pelo pordo e ou-
tro marido da minha prima deitou na proa da canoa dele ai nos olhava assim, ela
clareava em cima do capim, aprecia cara de um caminhao, 15 min ela ficou 14, ai
nos tremia de medo, se ela entra pra essa canoa ela pega noés, ai teve teve la e ela foi
recuando, af ela entro de novo e correu, nés passamos a noite 14 no burutizal e no
outro dia a gente veio embora e nao ficou mais la! INTERLOCUTOR 4, 68 ANOS)

A Cobra Grande eu ja vi, foi assim ja faz uns 18, 20 anos atras anteS de um temporal,
eu olhei na beira e o temporal se formando e pra li era tudo fundo naquela boca do
Tapara, eu via aquela tocha tao rapida que ndo dava 2 minutos ela atravessava pro
outro lado do igarapé da praia, e parecia com foco de carro, rente a d4gua, eu tava na
beira ajeitando o barco e como eu vi que vinha um temporal grande, e sempre dizem
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que a cobra grande aparece em temporal, entdo ali na boca do Tapard nédo era tao
baixo como é agora, saia da boca do Taparad em direcdo ao igarapé da praia, rapido e
chegava no lago, parava e ficava sé o fogo, acho que umas quatro vezes naquele cor-
re, corre e eu acreditava que era cobra grande porque o pessoal fala que ja tinha visto
la. Eu acho que ela ndo mora mais ai, ela ja foi embora, devido as terras crescendo,
que sdo as praias, a cobra grande gosta de ta mais no fundo e pra mim ela se mudou,
hoje o pessoal coloca as bubuia e fica tudo de fora e naquela época era muito fundo.
(INTERLOCUTOR 6, 50 ANOS)

Para alguns interlocutores, a Cobra Grande seria um encantado' - uma pessoa

que ndo morreu e foi levada pelos companheiros do fundo: “e tinha uns locais que o

caboco ndo passava ld que ela estava ld, esperando para encantar ele, levar eles pro fundo né?”

Pra ca falam muito em cobra d’dgua, era mais isso dai que era muito comentado.
Mas a minha mae chegou a vé muitas vezes o foco dela, eles iam andando na beira
do rio entdo tinha um local, mais era diante de temporal, tarde hora da noite e tinha
uns locais que o caboco ndo passava la que ela estava 14, esperando para encantar

ele, levar eles pro fundo né? (INTERLOCUTOR 7, 50 ANOS)

Dizem que a pessoa fica encantado e vai embora pro fundo, pois é tudo isso tem es-
sas “medosa” como diz o povo, diz que fulano se encantou e foi embora pro fundo,
e assim vai. Aqui ninguém sabe dizer como foi né, porque caiu na dgua do barco do
seu Amador que mora ali, chamavam de seguranga veio da cidade, chegou 134, foi
passar da proa do barco foi pular pelo lado escapuliu e até hoje ndo acharam, procu-
raram de todo jeito e ndo acharam. Foi duas pessoas que sumiu ai e ndo acharam, o
outro foi o velho chamado Carieiro, ali pra banda do remanso ele foi vender piraru-
cu na casa do cunhado dele, ai esperaram e nada quando vieram procurava, tava a
canoa no remanso o chapéu e o remo atravessado ndo acharam ele, sumiu também
que até o dia de hoje ninguém sabe o fim daquele homem, que nao acharam nem
boiado também, foi encantado, s6 pode! INTERLOCUTOR 3, 80 ANOS)

Segundo este relato, duas pessoas sumiram misteriosamente da comunidade,

ninguém sabe o que aconteceu, o que os levam a acreditar que os encantados levaram

eles, e talvez eles sejam essas cobras que aparecem pelo Pixuna.

Nao, as vezes a visagem é medo. Eu sei da cobra grande, tem o boto até dizem que
ele se ingera em gente, nessa época que o finado titio que era vivo e eu pescava com
ele na beira do amazonas, nés vimos 3 pessoas numa canoa branca e vinham reman-
do da beira e nos tava puxando espinheis e eles vinham passando, ai eu disse que é
esses cabocos uma hora dessa, e nos fomo pra beira e chegando perto e eles reman-
do, e quando chegamos perto eles sumiram e depois levantou um cardume de boto
em cruz e ele falou que eles eram boto que se gera em gente. Agora cobra grande
no amazonas existe mesmo. Isso ja faz muitos anos tava pescando com um cunhado
meu ai onde é essa igreja, nds fomo pescar dorada e ela boiava dai a gente viu aquele
fogo, ai saiu pra cima que chegava aqui de fronte e era muito forte, quando eu che-
gava l4 ela parava, e assim ela continuava umas trés ou quatro voltas até que eu nao
vi mais, esse vez que eu vi (INTERLOCUTOR 1, 60 ANOS)

Olha por falar em visagem eu ndo acredito em visagem, eu t6 50 anos aqui no Pixuna
e ainda ndo vi nenhuma. O que nds vimo foi um, no dia que fomos fiscalizar 14 o
lago, nés tava na beira do Amazonas, nés vimos o fogo que meu tio dizia que tinha
cobra grande, ai eu quando morava ali no Igarapé da Praia, sempre minha vé dizia
que tinha, que durante té 1a o tinico fogo que eu vi foi la na ponta da ressaca. Eu vi
foi la por dezembro do ano passado. Vimos dois fogos de olhos, era enorme e assus-
tador. INTERLOCUTOR 2, 50 ANOS)

1 Segundo Maués (1995, p. 19) os encantados sdo seres perigosos e podem levar uma pessoa para sua morada, no encante.
Por isso é necessario cautela com eles, ndo s6 pedindo a protegdo divina contra os males que podem provocar, como adotando
atitudes respeitosas no momento em que se passa pelos locais que onde costumam manifestar-se (o mangal, os rios e os igarapés).
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E para outros pescadores, a Cobra Grande ¢é a protetora da comunidade, pois ela
sempre aparece quando eles cometem uma infragdo, esta geralmente é a abertura da

pesca de malhadeira nos lagos:

Eu acho que ela age mais como protetora do lago, porque sempre que eles abrem
a pescaria no lago com a malhadeira, ela aparece e bota a gente pra correr, sabe! E
quando ela aprece, chove, da temporal, vento vargeiro, de cima! (INTERLOCUTOR
5, PESCADOR DE PIRARUCU 39 ANOS)

Sob essa perspectiva (WAWZYNIAK, 2003) nos diz que esses seres sdo vistos
pelos ribeirinhos como protetores das dguas, dos aningais, dos lagos, dos igarapés, das
praias e também dos animais terrestres e aquéticos, tal qual apontado pelo Interlocutor
5, a mae do lago do Pixuna seria a Cobra Grande, esta protege tanto contra invasodes
de pescadores de fora da comunidade quanto os de dentro da comunidade também,
pois quando ela aparece, a pesca é suspensa no lago e rapidamente a histéria da cobra

se espalha, inibindo as invasoes.
* A malineza do boto

O boto é um animal ambiguo em nossa regiao: ¢ um mamifero em forma de peixe
que vive nos rios amazonicos. Segundo Maués (2006), o boto constitui um tabu ali-
mentar (as pessoas ndo comem a sua carne), entretanto, é visto como simbolo sexual,
um objeto de desejo de homens (boto fémea ou “bota”) e mulheres (o boto macho,
transformado em um belo rapaz). Por ndo ser comido como alimento, é pensado como

vigoroso parceiro sexual (outra forma de “comida”). Vejamos um relato:

No tempo do meu avo, mas do meu tempo pra ca nao. Meu avd contou uma histé-
ria e que varias gente contava a mesma histéria: que numa casa morava uma familia e
na familia tinha quatro filhas e o que acontece o boto vinha de noite e o boto adormecia todo
mundo da casa e entrava e ld o boto mantinha relagio com ela e depois o boto ia embora e
ela conseguiu engravidar do boto, entdo ele me contava essa histdria e o que aconteceu
quando ela ficou gravida do boto, ele abandonou ela, 0 menino nasceu vivo, mas
logo depois, ele morreu! (INTERLOCUTOR 9, 40 ANOS)

Também a crenga sobre a malineza do boto, esta provoca doengas em quem tira
brincadeiras ou “judia” dele. Partes do corpo do boto também sdao usados em trabalhos
religiosos sua carne ndo é utilizada como alimento (tabu), quando é encontrado, seu
corpo é todo aproveitado para uso medicinal e de magia: os olhos servem de espécie
de talisma para despertar o amor, a carne serve para a cura da lepra, o cérebro para
despertar o faro de cachorros, e uma infinidade de outros usos (GALVAO, 1976).

Nesse imaginario, o boto pertence ao lugar de encante, onde vive os companhei-
ros do fundo, espécie de mundo submerso que abarca todo esse imaginario. Galvao
(1976) destaca que uma das concepgdes que se tem sobre o boto é que ele é um encan-
tado, por isso recebe caracteristicas humanas. Na Amazonia existem duas espécies de

boto conhecidas, o boto vermelho e o boto preto; “o boto preto é aquele que protege,
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e o boto vermelho é o Don Juan das dguas, sedutor de mocas donzelas e mulheres
casadas” (FRAXE, 2004, p. 326) “se tu chegar na beira do amazonas e tu vé o boto boiando

principalmente, ndo é o botinho preto ndo, é o botdo, é o vermelhdo e faz mal”, os pescadores

2

da comunidade de Pixuna também relatam que quem “faz mal” é o boto vermelho, ele

é temido por esses lados.

As cerimonias de pajelanca na Amazonia ocorrem para curar as doengas que sao
praticadas pelo ataque do boto, curar o mau-olhado, a panema, afastar um encantado.
O ataque do boto acontece quando ele se enamora das mulheres. Relato do Interlocu-
tor, a respeito da relagdo dos botos no Baixo Amazonas:

“Eu tenho uma historia de um boto, a gente morava ali na frente, morava numa
casa 14, o Santos eles moravam perto de nods, tava a Luciana, Ramon e o Helber eles
eram pequenos, ai o Santos pescava saia ali pra tras do mato grande pra pescar acari
nessa época tinha que sair 3h da madrugada, e a nossa casa ficava bem préximo, ai
quando eu tava em casa umas horas, tava com os molequinhos pequenos, quando
noés demos foi com aquele grito dela “ai”, ai nés fomos pra 14 e ela tava em choro,
ela disse que tava deitada na rede quando deu era o Santos, s6 que era a forma do
boto, ela deitada com um filho daqui e outro daqui da rede, ela enxergou que nao
era o Santos, o erro do boto foi tirar a roupa tudinho, deitou com ela, usou ela, e ela
querendo gritar e ndo saia nada, que ela adormeceu, quando ele saiu vestiu a roupa
dele e saiu assim na porta normal e passou quando chegou la pra banda da beira se
jogou na dgua era aquela zoadeira de boto pra 14, foi o tempo que ela se espernegou
e saiu a voz dela, ai que ela gritou pra nos, ele ia la na rede dela, e eu acho que foi
feito um trabalho, isso um meés, ela teve que fazer um tratamento como o curador
e afastou o boto dela. Por isso que eu digo que o inimigo entra ali no boto, e ela foi
usada pelo boto e sdao coisas que acontece e que a gente vé, o que ta acontecendo eles
chegam e contam o que ta acontecendo, se tu chegar na beira do amazonas e tu vé
o boto boiando principalmente, ndo é o botinho néo, é o botao, é o vermelhao e faz
mal, pois é sdo coisas assim, por isso que eu digo que o animal, o peixe e a pessoa
entdo nao é caso do peixe virar o homem ou a mulher assim como o homem, néo é
pra virar boto e nem a mulher virar bota, por isso que eu digo que o inimigo ele entra
14 naquele animal, 14 pra virar gente, porque o que faz virar? E o préprio inimigo, é
tipo a bruxa” (INTERLOCUTOR 6, 50 ANOS)

Vaz (2013) diz que aqui para o Baixo Amazonas, o mito do boto “emprenhador”
nao é romantico, as mulheres tém muito medo do ataque do boto, mulher por ele se-
duzida passa a ter relagdes sexuais, e a frequéncia das visitas noturnas deixa a mulher
com o aspecto de doente, palida (amarela), pois no momento do ato sexual, seu sangue
é sugado (GALVAO, 1976), como se fosse uma espécie de vampiro. Se a mulher nao for
curada, ou “tratada” com um pajé ou um curador, esta podera morrer. Galvao (1976)
destaca que o boto tem especial atragdo pelas mulheres, principalmente aquelas que
estdo menstruadas, que devem evitar andar em barcos, canoas, e se aproximar de rios,
este entra na casa das mulheres pelas quais se enamorou, deita-se na rede junto dela

para seduzi-la e ama-la, podendo engravidar - las mesmo as que estejam menstruadas
e olharem para ele muito perto (LOUREIRO, 2001; FRAXE, 2004).
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Galvao também fala que ndo encontrou registro do caso ser inverso, da Bota (pa-
lavra que os ribeirinhos usam para designar as Botas - fémeas) virar mulher e seduzir
um homem, ja VAZ (2013) relata que na regido do Tapajés ha relatos das botas perse-
guirem homens, geralmente depois delas terem sido provocadas, tal qual aconteceu
no Pixuna: ai ele disse assim “a corna se tu for bota, vai a noite ld comigo” (INTERLOCU-
TOR 6, 50 ANOS).

Olha o pessoal conta que teve um senhor la da Costa do Tapara que foi daqui do
Pixuna beradiando essa costeira que vai pra Costa do Taparé, e os botos comecaram
“bobobo” em baixo da canoa dele e saia e boiava e ele puxando na frente, af ele dis-
se assim “a corna se tu for bota vai a noite ld comigo” era um tio do Damésio passou,
quando foi de noite ele deitado na rede dele quando ele olhou, e aquela mulher loira
e bonita olhando pra ele, ndo falou nada, s6 foi sentando na beira da rede dele e ele
foi com a mulher “coisar” e quando foi na outra noite de novo, mas ele sabia que
era bota, olha pra terminar o embalo ele foi emagrecendo, foram fazendo pergunta
pra ele, a familia e nem a familia ndo sabia e ele contou a situacao e disse que tinha
uma mulher que ia toda noite 1a com ele, e essa mulher era a bota e tava acabando
com ele, de 1a foram chamar um curador pra fazer um trabalho pra afastar a bota
dele, e ele ficou bem baqueado, precisou se mudar daqui da comunidade porque ela
perseguia mesmo ele. INTERLOCUTOR 6, 50 ANOS)

Pauliana: E o senhor ja ouviu as estérias dos botos? Interlocutor 2: J4. Mais olha até
meio que, uma vez um menino aqui foi mexer com ela e ela foi 1a com ele de noite.
Ele mexeu com ela (a bota), ele morava la pra cima, e a bota passou a noite inteira
perseguindo ele até de manha. Ficava com ele na rede até que amanhecia e pronto.
E eu ndo mexo com esses bichos, com boto. Esposa: Acredito porque ele malina das
pessoas. Pauliana: O senhor mexe com eles, tem medo dele malinar com o senhor?
Interlocutor 2: Dirrepente eu mexo com ele e ele for 14 comigo. Pauliana: O senhor
teme o poder do boto? Interlocutor 2: E, eu tenho medo dele. (INTERLOCUTOR 2
, 50 ANOS)

Segundo esses relatos, o homem precisou se tratar com um curandeiro para a
bota deixar ele, os relatos evidenciam tal qual VAZ nos relata “que os homens tém di-
ficuldades de se librarem da bota, pois segundo eles, elas sdo insacidveis no sexo, e sem
a intervencdo do pajé ou curador, ele pode morrer ou ir para o encante (VAZ, 2019, p.
29). Outro relato da Bota:

Nao, deixa eu te contar uma, eu tenho um cunhado, ele trabalhava 14 em baixo e dai
ele foi pro amazonas, quando foi uma horas da noite ele ficou s6 14, ele acha que foi
porque ele comecou a balar, ele com o cunhado dele comegaram a balar os botos, e
quando foi essa noite ele dormiu sé 14 na praia numa casa, ele acordou e viu aquela
mulher loira deitada com ele, ele ndo conseguia fazer nada, ndao se mexia pra nada,
nao consegui falar, ele disse que quando ele se espantou, ele tava todo adormecido,
dai ele disse pra mim: “e ai o0 que tua acha”? Eu disse rapaz: “ndo sei nio, ndo sei te dizer
porque nunca vi essas coisas assim”, e ele jura que aquela mulher loira era a bota que
veio molestar ele de noite, ele ainda diz que toda noite ela voltava, que ele ja tava
ficando mufino, acredita? Mas de dizer que um boto vai fazer mal a pessoa acho que
pra mim ndo existe INTERLOCUTOR 5, 39 ANOS).

Fraxe (2014) relata que no estado do Amazonas, logo apds o ato sexual, a bota
inda em éxtase é morta. Isso é feito para que a outra pessoa nado seja levada para o
fundo, e vire um encantado. Mantendo nesse caso, a submissao da fémea tendo um

destino tragico, uma vez que ela é morta por quem lhe deu prazer, e ainda pode haver
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o impedimento de uma fecundacao e o prosseguimento de uma nova geragao com essa
morte. Nesse caso, isso se caracterizaria um interdito (uma relagado homem x animal),

o qual relataremos mais adiante.

A intencdo dos encantados € levar a pessoa para o mundo dos encantados, em
alguns casos ele se enamora da mulher, vem sempre a noite, realiza o ato sexual e vai
embora, outras vezes a mulher sofre a vontade incontroldvel de ir para o rio, ora ela
fica com aspecto palido, amarela, e precisa ser tratada pelo pajé ou curador, caso con-
trario, ela morre ou vai para o encante. O boto causa varias doengas, dependendo da
categoria da entidade que esta em epifania. Mas as doengas mais comuns que sdo pro-
vocadas pelo boto sdo o mau-olhado, flechada do bicho e ataque do boto e a panema.

4.3 Se engerar

Para discutirmos sobre o termo engerar, vamos buscar as concepcdes do pers-
pectivismo amerindio em Viveiros de Castro (2002, p. 347) no qual ele diz que “[...] o
mundo é habitado por diferentes espécies de sujeitos ou pessoas, humanos e nao-hu-
manos, que o apreendem segundo pontos de vista distintos”. Ainda para esse autor, a
transformacado do corpo “esta fundamentada na equivaléncia subjetiva dos espiritos”
(2002, p. 395), portanto o corpo humano teria essa dualidade, homem versus animal, e
seria a mudanca de acordo com as perspectivas de cada um. Nesse caso, para Decolar
(1998) os humanos e os ndao-humanos compartilham as mesmas faculdades, comporta-

mentos e codigos morais atribuidos aos homens.

Wawzyniak identificou essa categoria: ENGERAR que é de fundamental impor-

tancia na Regido do Tapajos, e significa transformar; em seu trabalho ele relata:

Ha relatos indicando que também objetos inanimados se transformam em seres
animados, como pode ser constatado na histéria relatada por um morador de uma
das comunidades sobre o caso de uma flecha a ele presenteada por um cunhado.
Segundo ele, ela se transformou numa cobra e tentou mata-lo [...] Contudo, uma
outra explicagdo pode ser possivel, ou seja, a de que tenham “se engerado” em outra
qualidade de ser WAWZYNIAK, 2003, p. 44).

Este autor, ainda faz consideragdes sobre “um sistema cosmolégico que postula a
permutabilidade dos seres entre si - homens, animais e demiurgos” e relaciona a cate-
goria “engerar” ao “mau-olhado de bicho”. Pois é através do olhar do bicho, isto é, do
ser mitico que tem poder de engerar, que os humanos sdao afetados por mudangas no

seu estado e mesmo transformacdes mais radicais.

Penso entdo sobre essa relagdo entre os humanos e os ndo humanos sobre a pers-
pectiva amerindia de Viveiros de Castro que em alguns contextos os animais sdo vis-
tos pelos caboclos como pessoas, ou que pessoas podem se transformar em animais,

ou entdo que os animais sdo protegidos por “maes” e “pais” da floresta, da caca, das

- - Capitulo2 . )
MEDIACAO ENTRE HUMANOS E NAO-HUMANOS E A CONSTRUCAO DE TERRITORIOS DAS AGUAS NA COMUNIDADE
DE PIXUNA DO TAPARA (SANTAREM-BRASIL)



SOCIEDADES LOCAIS: MEMORIAS E EXPRESSOES,
COLETIVIDADES E POLITICAS
56 VOLUME 1

dguas (GALVAO, 1976). Portanto, nessa perspectiva, os animais sao sujeitos e atores
sociais, segundo o objeto de “Abdugdo de agencia” expressao usada por Viveiros de

Castro: vejamos os relatos,

L& no Igarapé da Praia quando eu morava 14, tinha um homem la que, eu nao che-
guei a ver, mais os mais antigo diziam, eu ainda cheguei a ver o homem, eles diziam
que ele virava um bode, era s6 chegar seis, seis e meia, essas horas, e o povo tava
todo acordado e os cachorros latindo nas casas, “Id vem o bode”, ai quando foi um
dia viram ele passar, aquele bode preto, ele ia até em baixo e voltava, ai quando
foi um dia um senhor 14 “mais eu reconheci esse bode”, tinha estrada o caminha era
limpo nessa época o pessoal capinava com enxada e iam limpando e as mulheradas
iam varrendo atras, ficava larga mesmo a estrada parecia rua mesmo bem limpa, ai
quando eles viram os cachorro latir, ele pegou uma vassoura meteu bem embaixo
da varanda, ai ele viu os cachorros, ele quando ele foi entrando de baixo do assoalho
“arrulhiu e pad”, ele deu uma carreira, deu uma volta e dobrou de volta numa cor-
reria, o bode passou correndo, ai ele correu atras, mas nao pegou, e quando foi de
manha ele amanheceu com a cabeca quebrada da vassourada na casa dele, e desde
dessa viagem ele aliviou mais, ai ele se mudou 14 pro Mararu. (INTERLOCUTOR 4,
68 ANOS)

Eu tinha 17 anos, a gente ia pra igreja e a gente sempre costumava ir dia de quinta
por voltar das 23:00 a 00:00h, e ai uma vez, eu e um colega meu percebemos que
toda vez que a gente chegava 23h os cachorros, eles ficavam latindo e acontecia uma
euforia desses cachorros e um dia, eu sempre fui corajoso, eu fui pastorar sozinho e
eu vi um vulto 14, e eu calculei que fosse como os outros dizem, uma visagem, mas
era uma mulher que tinha um pacto, ela se gerava em bicho, e a gente contratamo
com ele, fomo no mato tiramos uns cacete de pau e deixamos 14, escondemos atras
de uma arvore, ai o pai dele falou que ndo era pra gente fazer aquilo que cada um é
cada um, mais a gente era novo e ndo tava nem ai com o que acontecia e quando foi
um dia fomos pra igreja e quando tava voltando da igreja, chegamos todo mundo
entrou pra deitar e quando deu meia noite, os cachorros comegaram a latir e quando
comegou a acelerar, nés resolvemos sair e quando varamos deparamos com uma
cena e era uma porca grande e, ela batia nos cachorros, fomos atras dela e comeca-
mos a dar paulada, e a paulada mais forte que ela levou foi debaixo do assoalho que
tinha um pau pregado, assim e tava baixo, nessa batida que ela deu ouvi um gemido
igual de gente e nessa hora acalmou tudo, parou as coisas se aquietaram, ai fomos 14
na beira tomamos um banho e voltamos pra dormir, ai dormimos um pouco quando
foi umas 4h, ai o menino do lado chegou chamando que a méae dele tava doente, e a
mae dele se acordou perguntando o que era, pra ir 1a na casa da v6 dele que ela tava
doente, e eles foram pra 14, amanheceu e o pessoal comecou a chegar pra visitar e
nos ficamos meio cismado que era ela a velha, a que virava porca, e depois de umas
7h depois de tomar café nés fomos pra 14 visitar, ai ela tinha uma marca nas costas
e colocaram s6 um pano nas partes dela, e quando a gente cacetava assim na pé
dianteira e aprecia os hematomas nela, ai quando foi pra banda da tarde ela morreu,
quando a velha morreu, pronto acabou nunca mais apareceu a porca. (INTERLO-
CUTOR 9, 40 ANOS)

Nas narrativas temos a presenca da mulher que se engera em porca, a que vira
égua, o cavalo misterioso que dizem ser uma visagem, a presenca do lobisomem e o
homem que se engera em bode. Interessante notar que esses seres aparecem sempre
em horarios especificos, ndo ataca outras pessoas, com exce¢ao do lobisomem, se ali-

menta de outros animais e tem atividades noturnas.

Para Wawzybiak (2003, p. 50-51) engerar seria uma concepcao do corpo como um

processo que ocorre uma troca de aparéncias, e revela-se como um processo de cons-

Pauliana Vinhote dos Santos, Rubens Elias da Silva



SOCIEDADES LOCAIS: MEMORIAS E EXPRESSOES,
COLETIVIDADES E POLITICAS
VOLUME 1 57

trucao e descontrucdo da pessoa, o que leva essa pessoa engerada a adotar outros pon-
tos de vista sobre si, mesma e sobre os outros seres, sejam humanos e ndo-humanos,
a partir do “mau-olhado de bicho”. Pensando por essa perspectiva, a pessoa passa a
pensar e agir de acordo com o animal em que esta transformada, ndo tendo consciéncia
de si. Galvao (1976) diz que ela ndo tem consciéncia de si porque esta sobre um encante
e precisa se desencantar através de rezas e trabalhos feitos pelo pajé, curador, benze-
dor, porém nao é todo pajé que pode fazer esse trabalho de desencantamento, somente
os mais poderosos podem fazer (WAWZYBIAK (2003).

5 CONSIDERACOES FINAIS

Os saberes tradicionais, os valores comunitérios e suas regras de uso dos recur-
sos naturais sao responsaveis pelo equilibrio da fauna e flora e o uso sustentavel dos
recursos existentes na comunidade, e como esse conhecimento é repassado de geragao

em geracgao.

As representacdes simbolicas dos pescadores por vezes aparecem de maneira
pessoal, mas também sao expressas através do saber/fazer adquirido na convivéncia
com pescadores antigos (INGOLD, 2018), sao aspectos carregadas de simbolismo e
pertencimento registradas através de suas historias e préticas de pesca que garantem
nao so visualizar e perceber o seu territério como também observar o universo cultural
impregnado no modo de vida através dos costumes e das dindmicas registradas pelo

saber/fazer da pesca artesanal na Amazonia.

Ao pensarmos sobre a dimensdo simbdlica do imaginario na Amazonia, espe-
cificamente na comunidade de Pixuna do Tapara, algo nos chama atencéo. E a visdo
mistica e, a0 mesmo tempo, conflituosa que ora se relaciona com a floresta e a agua,
por vez se relaciona a valores, religido e posturas éticas dentro da comunidade. Isto
implica deslocar uma miriade de interpretagdes para fora da questdo simbdlica, reu-
nindo possibilidades reais para se compreender essas imbricacdes dentro do sistema

cultural, tal qual acreditar ou ndo nos seres das florestas e das aguas.

As histérias sobre as visagens sdo contadas pelos pescadores, os mais velhos e
por quem participa da vigildncia noturna no lago, porém nem todos admitem publi-
camente ter vivenciado essa experiéncia. Os que ainda nado viram as “visagens”, ndo
questionam a sua existéncia, nem escondem o medo e o receio diante da possibilida-
de de vivenciar momentos tao assustadores. Elas sdo descritas pelos seus narradores
como uma experiéncia geralmente individual e sempre aterrorizante, com excegao da
noite em que um grupo de pescadores estavam fazendo a vigilancia noturna quando

viram a Cobra Grande, no Lago Novo e no Lago Buracao.
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Ha evidentemente em Pixuna, uma harmonia paradoxal: ao mesmo tempo que
essas narrativas fantasticas orientam e atribuem sentidos ao cotidiano dessas comu-
nidades, numa breve conversa com muitos dos ribeirinhos contatados, eles negam
terem visto, no entanto, afirmam que conhece alguém que viu, quase nunca é le quem
vé, sempre é um amigo, compadre, vizinho, parente. Ao que parece, ver uma visagem,
para eles é pecado, uma espécie de tabu, ao visto que eles sao orientados pelo pastor
a acreditam que as visagens sdo fruto da imaginacao deles, o medo faz com que eles
criem essas situagdes, e ainda sao orientados conforme a biblia, que esses seres sao

seres demoniacos.
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1 INTRODUCAO

Oato de fazer promessas em momentos de inforttinios é pratica costumeira
na religiosidade popular brasileira. Essas stplicas a entidades divinas sao
ligadas a satide, a problemas financeiros e a outras questdes de dificil solugdo. Na
maioria das promessas sao evocadas divindades do catolicismo popular, e, nesse con-
texto, os santos da igreja catolica possuem as mais diversas especialidades e particula-
ridades de cura e de solugao das atribulagdes que os devotos possam vir a enfrentar.

Considerando o contexto religioso popular das Comunidades Remanescentes de
Quilombos do Baixo Amazonas, grande parte delas tem o sistema de crencas anco-
rado na relagdo de contrato com santos a partir de promessas, sendo a fé elemento
primordial que constitui esse sistema. E ela que leva pessoas das mais diferentes clas-
ses sociais a procurarem protetores especificos para resolverem seus problemas (SIL-
VA, 2015). Essa inter-relacdo, exercida de forma direta entre seres humanos e santos,
dispensando representantes oficiais da igreja, € uma manifestacdo comum de fé que
muitos chamam de religiosidade popular proveniente da interacdo de elementos reli-

giosos diversificados do periodo que Brasil era ligado a Portugal (SILVA, 2015).

No quilombo Pacoval, municipio de Alenquer/PA, vérios sdo os exemplos de
santos aos quais sdo feitas promessas: Santo Antonio, Sao Benedito e Santa Luzia. Por
meio de Sdo Benedito, a festa do Marambiré em Pacoval é responsavel por produzir e
manter a dimensdo sagrada que sustenta a vida e cura de muitas pessoas que brincam
no Cordao do Marambiré. Ao passo que o santo Sao Benedito se distancia dos huma-
nos pela sua qualidade divina, ha um fendmeno que propicia a aproximagao entre

santo e humano: o Marambiré.

Levando em consideragdo esse aspecto, a proposta deste trabalho é apreender a
relagdo entre festa e promessa, definida a partir do contrato entre o santo Sao Benedito
e o devoto. Nessa relagdo, o devoto é incumbido de cumprir obrigacoes especificas no

rito festivo como formas de pagamento de promessa.

Segundo Saez (2009) é necessario definir o que estamos denominando como
“santos”. O termo aparece referindo-se, provisoriamente, aqueles personagens que
ocupam um espacgo entre as divindades e os fiéis, e também entre a eternidade e o
tempo histérico. Os santos carecem de algumas condi¢des minimas para existirem,
por exemplo: “uma religido cuja divindade seja suficientemente explicita ao tempo
que distante, e que permita esse tipo de mediagao”. Os santos aparecem habitualmente
no catolicismo, pois, € um universo religioso que tolera mediacdes, e esses elementos
mediadores, tal qual o Marambiré, sdo de extrema importancia para o nativo, mas

nem sempre para o pesquisador. A dificuldade da “escassa fortuna tedrica dos santos”
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(SAEZ, 2009, p. 199) é um dos desafios em pesquisar uma festividade que cumpre a

funcao de mediador entre santo e devoto.

Muito presente na memoria coletiva (HALBWACHS, 2003) dos quilombolas de
Pacoval, eles afirmam que a constituigdo e permanéncia do quilombo as margens do
rio Curua foi regada a protegdo de santos, que os seus antepassados no auge da dor e
desespero evocavam, havendo uma identificagdo nas suas narrativas cotidianas que
tornam essas pessoas em virtuosas, heroicas, seres que lutaram contra um exército ar-
mado quase sem recursos de guerra, mas com esperanca (SILVA, 2015). Dessa forma,
asseguram que o Marambiré em devocao a Sao Benedito é uma continuidade histérica
e cultural.

O agradecimento e a devogao a Sdo Benedito, que protegeu os mocambeiros no
periodo escravocrata, sdo repassados de geracdo a geracado para os ‘filhos de Pacoval’.
“Seu” Carmito (in memorian), 80 anos, atirmava que o “Marambiré é uma danga religiosa
para os negros”; “Dona” Nazita, 79 anos, reiterava sempre que podia que “Marambiré
todinho é pra Sio Benedito”; e Maria Caripuna, 76 anos, diz que a festa “é de reza, é de
santo, é de Sao Benedito”. No imaginario coletivo da comunidade, o santo passa a repre-
sentar a protecdo e cura. Diante das intensas mudangas socioculturais que experiencia-
ram, a performance ndo se estanca em um passado sofrido, mas é tida e vivida como

um momento de emogdo e alegria no quilombo.

Quando se tem algum quilombola padecendo, principalmente no que tange a
doenga, o padecido ou algum membro da familia realiza uma promessa a Sao Bene-
dito e quando se obtém um retorno positivo da promessa feita, ela é sancionada de
duas formas: se comprometer a dangar o Marambiré enquanto viver ou oferecer uma
refeicdo ao corddo em dia de festa, ato chamado de agradecimento a mesa. Nesse con-
texto, a materializacdo dessa relacao promessa-festa tem como destaque a participacao
na festividade do Marambiré, que se realiza entre o natal e dia 6 de janeiro (comemo-
rando-se o dia de Sdo Benedito), estendendo-se até o dia 20 de janeiro, podendo ser

entendida como sendo a maior experiéncia de vivéncia religiosa na comunidade.

O Marambiré se apresenta de forma ritualistica envolvendo danca, musica, dra-
matizagdo, devogao e diversdo. A performance musical, estética e corporal é um saber
transmitido oralmente pelos primeiros moradores de Pacoval. Nos canticos, na danga,
nas musicas e nas indumentéarias se encontram um referencial de etnicidade, consti-
tuindo ndo apenas a representacdo da fé, do ladico, mas também praticas significati-
vas de identidade (FUNES, 1995), rememorando assim seus antepassados, dancando a

liberdade “dada” a eles por meio das matas e rios a qual residem.
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No sentindo amplo da cultura, “a festa e o comportamento festivo, entendidos
como expressodes nitidas e sintéticas da natureza intrinsecamente simbélica do com-
portamento humano, inscrevem-se no amplo universo dos estudos dos rituais” (CA-
VALCANTI, 2010, p. 100). Ainda conforme Cavalcanti (2010) a natureza simbélica do
comportamento e da acdo humana tem sido refletidas na antropologia por meio da
nocao de ritual, que se relaciona de forma agregada ao comportamento que denomi-

namos também de performance.

A performance que surge nas interfaces de estudos do ritual (LANGDON, 2006),
promove a experiéncia de ruptura, “através da qual se constréi a linguagem do corpo
em sua relacdo com a histoéria, a identidade e o inconsciente coletivo” (MULLER, 2005,
p- 79). O Marambiré é uma espécie de performance-ritual que toma pra si o cargo de
centralidade na vida dos quilombolas de Pacoval, produzindo e sustentando os com-

portamentos sociais, culturais e religiosos na comunidade.

Representando uma corte real do Congo, os personagens se dispdem no Cordao
do Marambiré de forma a demonstrar as autarquias rei de Congo e rainha de Congo.
Evans-Pritchard (1978, p. 215) ao etnografar a danca do povo Azande considera que
“a danga, como quaisquer atividades coletivas, gera necessariamente lideranca, que
tem como fungdo organizar a atividade”. Assim como no povo Azande, no Maram-
biré também ha papéis de grande prestigio que sdo decididos ndo necessariamente
por reputacao, mas por dom. Enquanto a habilidade de danca e de canto do Azande é
condicionada a posse de magia, para ser rei de Congo no Marambiré é necessario que
haja “dom, gesto, jeito”.

Tendo como musicalidade central a harmonizagdo entre o tambor (denominado
por eles de tambor forte ou caixa forte) e o pandeiro, os responsaveis por essa funcao
sdo chamados de valsares (acredita-se ser uma deformagao da palavra “vassalos”).
Sendo os valsares organizados em duas filas iguais para tocarem seus pandeiros em
sintonia com os canticos das rainhas auxiliares, o rei e a rainha de Congo tomam a

frente do cordao enquanto os demais se rearranjam em roda entre uma mdusica e outra.

As indumentarias da corte sao simples e coloridas, chamando a atencao para
as coroas que carregam em suas cabecas e para os vestidos da rainha de Congo e das
rainhas auxiliares. A maioria dos participantes ativos no corddo do Marambiré sao
pessoas mais velhas que comecaram a dangar, cantar e tocar desde muito jovens no
corddo, um dos participantes relatou que nado se ensina o Marambiré porque “é um
dom que a gente traz”. A festividade é atrelada ao sagrado, a diversao, identidade e f¢,

constituindo assim um dos pilares mais importantes do quilombo.
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Sendo as congadas autos populares representados pelos pretos (FERNANDES,
2007) o primeiro auto dos “Congos” encenado no Brasil em 1706 tem sua existéncia
devido as irmandades e confrarias dos homens pretos, esse caso em especifico, na Ir-
mandade de N.S. do Rosério, em Pernambuco. Com a expectativa de mais liberdade,
as irmandades cat6licas proporcionavam formas de cooperativismo negro com capaci-
dade de mobilizacdo, “numa sociedade escravocrata em que a populagao africana nao
tinha espaco politico, a religido acabou de se convertendo no ‘poder dos fracos’.” (PA-
RES, 2018, p. 81). Possibilitar a dignidade é um dos grandes principios da irmandade,
assegurando ajuda coletiva a qualquer dificuldade que algum membro va enfrentar.
(SILVA, 2015).

Nesse contexto, as irmandades permitiam que os membros demonstrassem suas
caracteristicas origindrias das diversas etnias africanas através das festas de santo,
Reginaldo (2018, p. 272) diz: “suas festas, além dos atos litirgicos, permitiam mani-
festacdes menos solenes: ocorridas do lado de fora da igreja, com mdsica, danca e
comilancas, regadas a muita bebida alcodlica”. Eram nesses espacos festivos que ha-
viam maiores interacdes e através desses intercambios culturais que surgiram vérias
expressoes afro-brasileiras, o Marambiré de Pacoval é um exemplo dessas manifesta-
¢Oes. Para as hierarquias eclesidsticas e civis, essas expressdes culturais represen-
tavam perigo porque “ao conseguirem manter outros modos de lidar com a ideia de
respeito a autoridade, ao trabalho, ao sagrado, a festa e a prépria concepcao de morte,
sustentados em suas ancestrais tradicoes, questionavam a matriz apostélico-romana e
ocidental (PACHECO, 2010). Mesmo seguindo as orientacdes da igreja catdlica, ainda
eram relegadas a um campo marginal da fé. Essas posturas explicitam o carater mul-
tifacetado, contraditério e complexo da percepcao crista sobre celebragdes, rituais e
simbolos das religides de herancas afro-indigenas (PACHECO, 2010).

O presente artigo é parte da pesquisa etnografica realizada na comunidade qui-
lombola de Pacoval, Alenquer-PA, para fins de conclusao de curso de graduacao. Con-
sequente do processo de investigacdo no quilombo Pacoval, os dados foram se reve-
lando de duas formas: na observacdo direta da festa executada no dia 06 de janeiro
de 2020 e nos relatos dos festeiros e devotos do corddo do Marambiré por meio de
entrevistas. Dando prioridade aos membros do corddao do Marambiré e na busca por
compreender como se estabelecia as relagdes que envolviam afetividade, sociabilidade

e religiosidade com a festa, entrevistei 13 pessoas entre 40 e 83 anos de idade.

A partir do exercicio de agucar os trés atos cognitivos de Oliveira (2000), sendo
eles “o olhar”, “o ouvir” e o “o escrever”, as entrevistas fazem parte do caminho me-
todologico pelo qual esse ensaio etnografico enveredou pois, é no ouvir que consegui-

mos traduzir as “explicacdes nativas”, que podem ser “obtidas por meio da entrevista,
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portanto, de um ouvir todo especial. Contudo, para isso, ha de se saber ouvir” (OLI-
VEIRA, 2000, p. 22).

No campo, “o olhar” se fez extremamente necessario. A observagdo direta da
festividade aliada aos outros atos cognitivos foram fundamentais para compreensao
ritualistica. A visao metodolégica no que diz respeito ao trabalho etnografico requer a
obliteracdo ou a contencao de esteredtipos gerados anteriormente a pesquisa, para que
assim “nossa propria construg¢do da construcdo de outras pessoas” (GEERTZ, 1989,
p- 35) seja condizente com as estruturas significantes do determinado grupo cultural
pesquisado.

Tendo em vista que a etnografia assume uma dupla dimensao (STRATHERN,
1999), a relacdo entre o campo e a escrita implica em desafios subjetivos e objetivos.
O campo enquanto etapa escrita se mostra como a parte mais singular e complexa da
pesquisa, pois é necessario que haja uma movimentacao simultdnea na dupla face et-
nogréfica, de forma a repensar no modo de coleta das informacdes e na andlise dessas
informacdes. O “estar aqui” (GEERTZ, 2009) nesse contexto contou com um exercicio
de sensibilidade para entender as simbologias inerentes da religiosidade presente na
festividade, se atentando em apreender as formas de promessas e dddivas confeccio-
nadas a partir do Marambiré.

2 DANCANDO O COMPROMISSO: MARAMBIRE, PAGAMENTO
DE PROMESSAS E A COMUNICACAO COM O SANTO

No dia 06 de janeiro de 2020, o clico festivo do Marambiré se inicia com o ato
litargico na igreja de Santo Antonio, essa etapa-ritual da festa é diferente das missas
cotidianas, pois o protagonismo é retirado do padre e repassado ao cordao do Maram-
biré para que assim possam conduzir a missa de forma mais livre. Os instrumentos e
as aderegos sdo dispostos no altar da igreja e sao retirados apenas no final da missa,
em sinal de respeito. Nessa mesma ocasido, além de fazerem as leituras biblicas e os
sermoes, uma jovem devota que teve sua promessa concretizada, em prantos caminha
até o centro da igreja e proximo ao altar compartilha com todos ali presentes sua graca
recebida.
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Foto 1 - Corddo do Marambiré na missa

Fonte: Arquivo da autora, 2020

A cura de um cancer é revelada e o rosto de todos se abrem em sorrisos e lagri-
mas. Retiram os pandeiros, o tambor forte e as coroas do altar e partem para cortejar
e festejar em nome de Sdo Benedito. Nao sendo um caso isolado, ¢ comum que ainda
na igreja seja revelado a cura de alguma doenca. Ao sairem da igreja, levam consigo a
imagem de Sao Benedito enrolada em um manto de cetim branco.

O cordao segue dancando e cantando pelas ruas de Pacoval até chegarem frente a
casa da devota que em contrato com o santo, deve-lhe cumprir sua obrigacao: oferecer
uma refeicdo ao cordao do Marambiré. Chamado por eles de “agradecimento a mesa’,
essa é a forma mais comum de comprometimento com o santo, em um mesmo dia
pode haver mais de duas refei¢des ao cordao como forma de pagamento de promessa.
A mesa farta com arroz, farinha, feijao e porco, fica a vista de todos que acompanham o
cortejo, mas somente o corddo pode se alimentar. Eles se aproximam da mesa, abaixam
suas cabecas e junto da devota que esta ofertando o almoco, rezam. Apds agradecerem
em reza, o cordao performa de forma remansada a musica “Deus te salve mesa”:

Deus te salve mesa ornada, aiué
Ornada canto a canto, aiué

Iaiueé, Iaiué
Ornado canto a canto, aiué

Glorioso Sio Benedito, aiué
Muito alegre ele estd, aiué
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Deus te salve meu irmdo, aiué
Pela esmola que nos deu, aiué

Deus te salve meu irmdo, aiué
Que deu dgua a seus valsar, aiué

Glorioso Sdo Benedito, aiué
Ponha sua mesa no ceii, aiué

Embaixo da cana verde, aiué
Tem um pogo de dgua fria, aiué

Onde o cristo banhou o rosto, aiué
Filho da virgem Maria, aiué

Ai!l Passa o sol pela vidraga, aiué
Passa, mas ndao toca nela, aiué

Jesus passou por aqui, aiué
Com uma cruz sobre os ombros, aiué
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Ai! Com uma cruz sobre os ombros, aiué

Que nos fez ajoelhar, aiué

Ai! Que nos fez ajoelhar, aiué

Jesus Cristo em Belém, aiué

Apbs os canticos, sentam e comem. O agradecimento a mesa é o momento de

compartilhar as angustias vividas pelos promesseiros e principalmente as dadivas re-

cebidas. Conforme Carvalho e Figueiredo (2019), o ato de compartilhar as refeigdes sao

frequentes em intimeras celebragdes, adquirindo um significado especial nas festas de

Sao Benedito:

Creem os devotos que o santo era um escravo que cumpria funcao de cozinheiro e
sempre distribuia comida para outros escravos na senzala, as escondidas. Um dia, o
capataz, ja desconfiado e pronto para puni-lo, viu que ele carregava uma cesta e per-
guntou-lhe o que havia dentro dela. Sdo Benedito, que levava paes para doar, rezou
a Deus e respondeu-lhe que eram flores. Quando o capataz olhou dentro da cesta,
s6 viu flores. Essa versdo se relaciona com outra, contada na igreja, segundo a qual
o santo era cozinheiro no Convento dos Capuchinhos, na Itélia, e sempre distribuia
comida aos pobres. Por esse motivo, Sao Benedito é venerado como protetor dos co-
zinheiros e, em varias partes do Brasil, dos negros. (CARVALHO e FIGUEIREDO,

2019, p. 71)

Almeida (2011) expressa que as preparacdes coletivas dos espacos da festa e das

refei¢des, quando essas sao feitas em comum no dpice da festa, demonstram a intencio-
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nalidade da celebracdo de proclamar um territério comum a todos sem barreiras pri-
vativas. No ambiente de Pacoval, no transcurso da festa emanam-se as sociabilidades
e solidariedades dos que partilham a mesma tradi¢do. A partilha é o elemento mais

significativo tanto na dor quanto na cura.

Foto 2 - Agradecimento a mesa

Fonte: Arquivo da autora, 2020

A promessa a Sao Benedito por intermédio do Marambiré é pratica comum até
entre os mais jovens, onde muitas vezes a promessa é transferida a outra pessoa, ge-
ralmente da mesma familia “atribuindo a promessa um carater hereditario” (CANO,
2018, p. 70). As promessas que sdo feitas afim de obter cura para terceiros, acontece
geralmente quando se é para algum integrante de uma mesma familia. Dessa forma,
o promesseiro ndo esta em divida, mas o curado sim. Além do agradecimento a mesa
como de modelo de pagamento de promessa, hd também a promessa que consiste no
comprometimento definitivo com o corddo do Marambiré, ou seja, ter sua experiéncia

de ser-no-mundo condicionada a festejar.

Em campo quando realizava as entrevistas, pude registrar alguns relatos que
demonstram a seriedade do cumprimento das promessas atendidas. Assim como a
jovem que revelou a cura do seu cancer, “Dona” Conceicdo Damasceno, 63 anos, re-
velava também como se deu sua condicdo permanente de brincante no cordao do Ma-
rambiré:

Eu fiquei rouca! Ndo conseguia falar né, ai minha mde de criacdo fez promessa pra Sio Be-
nedito, que se eu ficasse boa daquela rouquiddo eu ia dancar Marambiré todo tempo. Af eu
dormi e quando acordei foi curada, ai ela foi ld e agradeceu a Deus em primeiro lugar né e

Sdo Benedito. Ai mandou fazer minha roupinha, coroa... ai pra todo canto que Marambiré
ia, eu ia.
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Grande parte das promessas feitas a Sao Benedito envolvendo a festa enquanto
obrigacdo divina, sdo realizadas pelas maes em situacdo de enfermidade dos filhos.
Como afirmou “Dona” Biruca, 63 anos: “Comecei a dangar com 12 anos. Foi uma promes-
sa que a minha mde fez [...] ai ela disse que se eu vivesse era pra eu ser rainha, todo o tempo
dangando o marambiré.” e “Dona” Cruzinha, 80 anos: “Eu tinha a idade de 11 anos quando

minha mde me preparou e me colocou pra dangar o marambiré durante eu viver.”

Mesmo “Dona” Biruca tendo sua vida inteiramente comprometida a performar
no cordao do Marambiré, ela relata “quando eu nao puder mais dancar, eu quero ir me ar-
rastando dangando (...)” ou quando Telma Ramos diz que “Marambiré pra mim é a vida,
Marambiré é a minha vida! E o que eu tenho no sangue, é tudo o que eu tenho de bom.”, de-
monstra o sentimento de pertenga produzido pela festa, mesmo envolvendo obriga-
¢Oes divinas. A festa ndo é realizada anualmente por medo de retaliagdes espirituais,
acima de tudo o Marambiré de Pacoval contribui com a (re)producao de sociabilidades
e afirmagdo étnica. A “festa popular com tonica religiosa alia o sentido solene ao diver-
timento publico, despido da seriedade ritualistica.” (COSTA, 2011, p. 198). A ritualisti-
ca do marambiré transita entre a seriedade da devogao e a brincadeira de forma espon-
tdnea e naturalizada, perpassando os limites fronteiricos entre o sagrado e profano.

O Marambiré age como intermediario entre o mundo fisico da dor, da doenga e
do universo a qual pertencem os santos que intercedem diariamente a seus pedidos e
bencdes, sendo uma forma de se comunicar com os santos e serem agraciados com da-
divas, o cumprimento da promessa bem como a comemoracgao da concretizacdo deve

ser festejando no cordao do Marambiré.

3 CONSIDERACOES FINAIS

As formas que os quilombolas de Pacoval utilizam para pagamento de promes-
sas a Sdo Benedito transcende o sentimento de obrigatoriedade, transformando a liga-

¢ao entre homem e santo em festa.

A relacado de troca que se estabelece entre santo e devoto garante a permanéncia
da festa, pois o Marambiré de Pacoval além de agir como intercessor entre os devotos
e o santo, contribui na afirmacdo territorial do quilombo a partir do acionamento das
identidades negras (re)produzidas pela festividade. Sendo uma performance festiva
de santo que reage aos males e agiliza os milagres que desejam alcangar, representa
confianga, poder divino, alegria, identidade e fé, podendo ser traduzida também como
um espago de lazer e sociabilidade onde a comunidade se prepara também para fes-

"

tejar, “é uma festa feita pelo homem para o santo e também para os homens” (SILVA,
2019, p. 17).
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A fronteira entre a devocao e diversao é fluida, criando “um mecanismo de re-
ciprocidade entre seres divinos e pessoas” (CANO, 2018, p. 144). Visto que a centra-
lidade da festa é Sdo Benedito que é “um santo popular entre as populagdes rurais e
negras da Amazonia” (ARENZ, 2017, p. 149), o santo se torna uma espécie de recurso
para lidar com adversidades vivenciadas pelos quilombolas, tornando o Marambiré
de Pacoval um elemento crucial na representagdao de protecdo e diversao. O cordao do
Marambiré proporciona tanto o milagre como a oportunidade de agradecer a um ser
divino de forma a reverencia-lo por meio de suas dangas e canticos, é algo simbolica-

mente criado afim de fazer o contato entre homem e o sagrado.
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1 INTRODUCAO

O presente estudo etnografico tem como ldcus o quilombo Nossa Senhora das
Gracas, localizado na varzea do municipio de Obidos, estado do Para. Um local que
fascina, dentre outros atributos, pela importancia conferida as mulheres, desde a gé-
nese da comunidade’, fato que é responséavel por cadenciar a coesao social e por propi-

ciar forma a identidade étnica assumida pelos comunitarios hodiernamente.

O artigo tem por objetivo abordar o protagonismo feminino em Nossa Senhora
das Gragas em periodos de longa duracao, tendo como elemento norteador deste pro-
tagonismo a Folia de Santa Maria. O termo técnico, longa duracao, foi desenvolvido
por Fernand Braudel durante a década de 1950 na obra O mediterrineo e o mundo medi-

terrdneo na época de Felipe 11, constituindo-se na ideia central do livro.

Segundo Braudel (1995), para além dos fatos cotidianos que vivenciamos, ha es-
truturas mais profundas, que sdo quase permanentes e regem a vida social sem que se
tenha consciéncia disso, tornando-se estruturas que resistem mais tempo a Historia.
A luz deste conceito, buscou-se identificar a atuacao das mulheres de Nossa Senhora
das Gragcas, referenciada na chegada da senhora Martinha Pinheiro de Azevedo (1808)
ao lugar abarcado por este trabalho académico. Sem perder de vista, entretanto, que a
longa duracao desta comunidade encontra suas raizes no continente africano, de onde

descendem os remanescentes de quilombos que a habitam.

Assentada em regido de varzea?, Nossa Senhora das Gragas é fortemente influen-
ciada pela subida e vazante das aguas do rio Amazonas. Durante o inverno amazonico
ela fica rodeada de agua por todas as suas extremidades, seu solo fica totalmente sub-
merso (Figura 1). Fato que determina a estrutura predial do local, com a construgao

das casas e dos espacos de uso coletivo em formato de palafitas’.

1 A designacdo comunidade, utilizada para o quilombo Nossa Senhora das Gracas, no presente artigo dialoga com a acepcao
conceitual de comunidade de Fernand Tonnies (1955). De acordo com este tedrico as pessoas que vivem em comunidade
apresentam coesdo, aderéncia por interesses comuns, sentimentos de unido e suas relacdes sociais sdo pautadas em lacos de
atetividade, parentesco, amizade e tradi¢do. Descricdo que se amolda ao modo de ser e viver dos moradores de Nossa Senhora
das Gracgas.

2 A varzea representa aproximadamente 1,5% da planicie amazonica, é assinalada por Moreira (1977, p. 15) como uma “planicie
de inundacéo forma faixa de largura variavel ao longo do baixo e médio curso do rio Amazonas e baixo curso de seus afluentes,
que pode alcancar 16 km de largura em Itacoatiara, 50 km em Parintins, 33 km em Obidos e 24 km em Paracai e Santarém”.

3 Palafita sdo construcdes erigidas sobre estacas de madeira, aptas a resistirem ao periodo de cheia dos rios durante o inverno
amazonico.
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Figura 1 - Nossa Senhora das Gragas no periodo da vazante e da cheia do rio
(barracdo comunitario e igreja).

Fonte: Amaral, 2018

A comunidade é habitada por 48 familias, havendo um equilibrio numérico entre
o quantitativo de homens e de mulheres. A participacdo das mulheres nas ativida-
des produtivas é massiva, sendo que a tnica atividade na qual elas atuam de forma
secundaria é a pecuaria. Em conformidade com a divisdo sexual do trabalho vigente
na comunidade, as plantagdes agricolas sdo de atribuicdo das mulheres. Entretanto, é
comum elas acionarem a ajuda dos homens para agilizar o andamento dos trabalhos
de preparo do solo, plantio e colheita dos produtos. Sempre que as excepcionalidades
naturais encurtam o periodo de tempo entre a vazante e a enchente do rio, diminuindo

o tempo do plantio e ceifa agricola.

Existe uma caréncia total de servigo basicos de satide e saneamento na comunida-
de: ndo hé 4gua encanada, posto de satide e nem energia elétrica permanente ou motor
gerador de energia de uso coletivo. Nao hé prédios puablicos construidos em Nossa Se-
nhora das Gragas. As tinicas construgdes coletivas existentes sao: uma igreja catélica, o
barracdo comunitario (onde funciona escola durante a semana), a sede do Clube Novo
Sucesso e uma cozinha comunitaria. Todos construidos com recursos financeiros e

trabalho dos moradores de Nossa Senhora das Gracas.

Muitos sdo as especificidades existentes em Nossa Senhora das Gragas, aqui sera
evidenciada a longa duracdo do protagonismo feminino referenciada na biografia de
Martinha Pinheiro de Azevedo, pessoa a quem se atribui as origens da comunidade e
a responsabilidade por alimentar a crenca na origem comum do grupo autoatribuido
quilombola. Ao mesmo tempo em que se sagrou como pedra angular da Folia de Santa
Maria, marca indelével desta comunidade, que tem resistido ao tempo e conservado

sua ritualistica e estrutura.

2 O TEMPO ECOLC)GIQO DOS QUILOMBOLAS CADENCIA O
RITMO EMPREENDIDO A METODOLOGIA

A metodologia empregada para a elaboracdo do presente trabalho académico
pautou-se em pesquisa bibliografica, documental e de campo. Na pesquisa de campo
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foi adotada a observagdo participante como estratégia para favorecer a coleta de in-
formacdes, fazendo-se uso de registros em caderno de campo. Concomitante, foram

efetuadas entrevistas individuais livres e semiestruturadas.

Ao longo da pesquisa, me ampararei nos ensinamentos de diversos antropélo-
gos que possuem relevantes trabalhos de campo e etnografias, a exemplo de Zaluar
(1990), que adverte que o pesquisador precisa definir com clareza sua posi¢do, pois s6
assim vislumbrara a possibilidade de obter éxito nas atividades de pesquisa. No caso
especifico, a posicao almejada foi mais a de observadora, pesquisadora, e menos a de
antropoéloga vinculada ao Instituto de Coloniza¢dao e Reforma Agraria - INCRA, muito
embora se tenha plena ciéncia da complexidade de administrar a duplicidade de pa-
péis desempenhados junto aos comunitérios.

Neste sentido, coube recorrer a vasta bibliografia produzida por “antropologos
anfibios” (FLEISCHER, 2007), especialmente aqueles que tém experiéncia na elabora-
¢ao de laudos e outras pecas técnicas, a semelhanca dos antropdlogos e professores de
universidades publicas: Eliane Cantarino O’'Dwyer e José Mauricio Arruti, que além
de possuirem vasta produgao académica que aborda os temas territérios e territoria-
lidades entre povos indigenas e quilombolas, tém também atuado na elaboracdo de
laudos antropolégicos demandados pelo poder judiciario e, ainda, na elaboracao de
relatérios antropolégicos com vistas a compor relatorios técnicos de identificacdo e
delimitagao de processos administrativos de regularizacao fundiaria quilombola junto

ao Incra.

Recorri, também, a Evans-Pritchard (1978, p. 81) que alerta para o fato de que o
trabalho de campo na area da antropologia é desafiador, pois exige disposicdo prévia
para “apreender” com as experiéncias “bem-sucedidas” de estudiosos que se dedica-
ram a “nos ensinar como fazer antropologia”. A observacdo é destinada a todos que
deliberadamente estdo imersos em contextos de campo, onde ha a necessidade de ad-
ministrar as diferentes situacdes multifacetadas proprias dos contextos de pesquisas
com agrupamentos humanos. Assim, a situacdo ambivalente na qual imergi (como
servidora do Incra e pesquisadora) ndo se diferencia, em extremo, das realidades en-

frentadas por outros pesquisadores no exercicio de suas atividades.

As incursdes ao campo ocorreram nos anos 2017 a 2019, em meses intercalados.
Tendo o periodo de permanéncia na comunidade variado de cinco a dez dias. Cada es-
tada em campo contemplou alternadamente os dois movimentos ciclicos das 4guas da
comunidade: o periodo em que o solo da comunidade estava imerso nas dguas do rio
Amazonas (periodo chuvoso) e o periodo da vazante do rio. Optou-se por agir assim,

objetivando observar as peculiaridades do ambiente de varzea que interferem direta-
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mente na adogao do tipo de instrumento de coleta de informagdes mais adequado de

ser utilizado em cada um destes periodos.

Durante a fase da vazante do rio, as pessoas se mantém muito ocupadas, pois
além dos afazeres domésticos rotineiros, precisam dedicar tempo aos trabalhos esco-
lares; atividades religiosas; atividades culturais e necessitam preparar as rocas para o
plantio. E, posteriormente, fazer a colheita dos produtos antes da nova enchente do
rio; cuidar dos pequenos e grandes animais domésticos; fazer pescarias e praticar as
atividades esportivas no final da tarde (volei e futebol).

No periodo descrito acima, todos os membros da comunidade permanecem bas-
tante ocupados, nao podendo dispor de tempo para que o pesquisador realize entre-
vistas ou faca a aplicagdo de formulérios. Desta feita, a técnica de coleta de informacdes
mais propicia a ser empregada neste periodo é a observacgao participante, fazendo-se
o registro do que se vé e do que se que ouve em caderno de campo para, no momento
oportuno, fazer as indagagdes pertinentes aos comunitérios, objetivando o fiel enten-
dimento do modo de viver, ser e sentir das familias quilombolas de Nossa Senhora das

Gracas.

Por sua vez, no periodo da cheia do rio, no qual o solo da comunidade fica todo
submerso com as dguas do rio Amazonas, os comunitdrios se recolhem as suas casas.
Nesta fase, a escola ndo funciona, as atividades religiosas e culturais sao paralisadas,
ndo ha plantio nem colheita para fazer e as pessoas ficam também impossibilitados
de praticar esporte. Haja vista, que até mesmo o solo de algumas casas é tomado pela
agua; as Unicas atividades que persistem sdo os afazeres domésticos e a pesca no rio,

que podera ser feita da varanda, janela ou da porta da casa de cada morador.

A estacdo da cheia do rio Amazonas é propicia para que sejam empregadas di-
ferentes técnicas de coleta de informagao na comunidade, a exemplo da aplicacao de
formularios e da realizagao de entrevistas. Tendo em vista, que as pessoas dispdem de
tempo livre e permanecem reclusas em suas casas, podendo receber a visita do entre-
vistador(a)/pesquisador(a) a qualquer momento, sem que isto implique em modificar

de forma acentuada a rotina das pessoas.

Por sua vez, o elemento limitante para o pesquisador neste periodo é o fato de
que, apesar das residéncias serem proximas, qualquer deslocamento entre elas precisa
ser feito com a utilizagdo de canoas. Dificuldade prontamente sanada, pois, ha abun-
déancia de canoas na comunidade e de pessoas que se dispdem a realizar a condugao
entre as residéncias dos moradores, que estdo dispostas de frente para o rio, uma ao
lado da outra.
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3 CULTURA AFRO-BRASILEIRA E SUAS ESTRATEGIAS DE
SOBREVIVENCIA

A Amazonia, enaltecida mundialmente por sua exuberante biodiversidade é,
também, um espaco que acolhe povos de diferentes culturas, cujo processo de intera-
¢do foi intensificado ap6s a implantacdo do sistema colonial na regido. Do intercambio
nada harmonico entre os povos nativos, os colonizadores europeus e os povos africa-
nos trazidos na condicao de escravos, surgiram culturas que comungam tracos umas

das outras.

A posigdo social desvantajosa ocupada por indios e negros foi determinante para
que seus modos de viver fossem fortemente afetados e modificados, por serem obri-
gados a negar sua cultura e a aderir aos padrdes culturais e a religido dos brancos
colonizadores. Laura Souza analisa o entrelacamento de costumes na Amazonia sob a
seguinte perspectiva:

Na Amazoénia o contexto colonial facilitou a fusdao de mitos e tradigdes europeias
seculares ao universo cultural dos africanos, produzindo seres e credos hibridos.
Dessa forma, a religiosidade popular que se constituiu na colénia escravista estava,
desde o seu inicio, marcada por esse carater colonial, e fadada ao sincretismo reli-
gioso. (SOUZA, 1995, p. 85).

O processo descrito por Souza é complexo. Aos negros e indios restou a adogao
de estratégias que contribuissem para minorar os castigos aos quais estavam sujeitos
por ndo assimilarem instantaneamente a cultura branca, ao mesmo tempo que bus-
cavam realcar suas praticas culturais nativas, sempre que nao estivessem sob o olhar

severo do colonizador.

Por sua vez, Gilberto Freire (2003), na obra Casa Grande e Senzala, defende a
ideia de uma relacdo mais atenuada entre os povos responséaveis por formar a identi-
dade cultural brasileira. Seus relatos apontam para um processo interativo de assimi-
lagdo mutua, um dos trechos da obra relata o papel ativo das negras velhas contadoras
de historias, que ao fazé-lo modificavam as historias portuguesas, acrescendo a elas os

her6is, mitos e lendas africanas e indigenas.

Novos medos trazidos da Africa ou assimilado dos indios pelos colonos brancos
e pelos negros, juntaram-se aos portugueses da coca, do papao, do lobisomem; ao
dos olharapos, da cocaloba, da farranca, da Maria-da-Manta, do trangomango, do
homem-das-sete-dentaturas, das almas penadas. E o menino brasileiro dos tempos
coloniais, viu-se rodeado dos maiores e mais terriveis mal-assombrados que todos
os meninos do mundo. [...] (FREIRE, 2003, p. 411).

Nos processos de interagao, as pessoas que dele participam sdo em maior ou
menor grau afetadas e como consequéncia tém comportamentos, crencas e culturas

modificadas, haja vista, o processo dindmico de influéncia muatua que se estabelece
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entre os povos de diferentes continentes que coexistiram nos tempos da colonizacao.

Na Amazonia esta realidade nao foi diferente.

A adesao dos negros a manifestacdes da religidao catdlica ndo pode ter uma inter-
pretacdo simploéria de que estes foram convertidos ao catolicismo e que abandonaram
suas crencas e ritos. Muitos escravos identificados como cristdos ndo abandonaram a
fé nas divindades oriundas de sua terra natal e nem deixaram de cultua-las. A forma
cordata de lidar com esta realidade dubia contribuiu para que as religides afro-brasi-

leiras mantenham um expressivo niimero de seguidores em nosso pais.

As folias foram introduzidas no Brasil pelos jesuitas no século XVI, que as utili-
zavam nas liturgias religiosas como estratégia de evangelizacao dos indios e posterior-
mente, foi estendida aos africanos. Branddo (1977) ressalta que as folias sao uma forte
expressdo da cultura religiosa do catolicismo brasileiro e que elas se apresentam de

forma mais intensa no meio rural, fortalecendo a crenca nos santos catolicos.

Obidos possui marcas intensas da colonizagdo portuguesa, podendo ser consta-
tada na estrutura predial da cidade e nas praticas culturais introduzidas pelo coloni-
zador. Essas préticas culturais tendo passando por um de processo modificacdo e res-
significacdo, sdo ainda praticadas pela populagao local, exemplo disso, sao as ramadas
ou folias que em varias localidades rurais do municipio sao realizadas, destacando-se:
a folia de Sao Tomé (comunidade quilombola Arapucu); a folia de Sdo Jodo Batista
(comunidade Flexal); a folia de Santa Maria (comunidade quilombola Nossa Senhora

das Gragas) e a folia de Santa Luzia (Parana de Baixo), dentre outras.

As festas e folias adquirem um status privilegiado na memoria dos componentes
das comunidades quilombolas. Funes (1999) afirma que nas comunidades descenden-
tes de negros do Baixo Amazonas é possivel encontrar as festas denominadas “rama-
das”, nas quais sdo erguidos mastros ornados de frutas e de outros produtos da terra,

o ritual celebra a abastanca e afugenta a escassez para que ndo se aloje na comunidade.

Na analise desenvolvida por Turner (2005) em Floresta dos simbolos, é destacada
a importancia dos simbolos e dos rituais como forma de extravasar o peso da rotina e
como forma de superar as dificuldades individuais e coletivas com as quais o grupo se
depara. Tanto em Turner, como em Funes os simbolos rituais sdo concebidos como di-
namicos e aptos a propiciar respostas alinhadas a realidade social em vigor e exercem
o papel de contribuir para reforcar a coesao social.

O ritual da ramada descrito por Funes, também se faz presente em Nossa Senho-
ra das Gragas, tem resistido ao tempo e resistiu as proibi¢des proprias do periodo da

ditadura militar que vigorou no Brasil por mais de vinte anos. Nesta fase, as reunides
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no meio rural, geralmente eram concebidas como movimentos de cunho reivindica-
tivo por melhores condigcdes de vida, por acesso a terra e a direitos sociais. As folids
de Santa Maria se queixam de terem passado por reprimendas advindas do poder
constituido local, quando faziam suas apresentacoes de casa em casa, haja vista, que as

reunides eram vistas como perigosas para o regime instalado.

Importante destacar que existem muitos relatos orais e bibliograficos que elen-
cam as dificuldades pelas quais tem passado a populagcdo negra no Brasil, no livro
Genocidio do negro brasileiro - processo de um racismo mascarado, de Abdias Nasci-
mento, sdo demonstradas variadas tentativas deliberadas de ocultacao da histéria da
escravidao pelo Estado brasileiro. Pela dimensdo dos atos administrativos, o autor os
interpreta como formas de promogao de exterminios parciais ou totais da populacao
negra, através do aniquilamento politico, cultural e moral deste povo.

Ratificado suas argumentagdes, Nascimento (1978) menciona decisdes tomadas
pelo Estado em diferentes fases histéricas, visando promover e acelerar o branquea-
mento da populacdo brasileira, a ocidentalizacdo da populagao negra e a amputacdo
de sua identidade africana. Estas a¢des, aliadas a outras citadas na obra, sdo interpreta-
das por ele como a execucao de um plano que visa fomentar o genocidio da populacdo

negra.

No escopo de referendar suas afirmativas, o autor cita o decreto de 28/07/1890,
que contém a seguinte norma: “E inteiramente livre a entrada, nos portos da Reptbli-
ca, dos individuos vélidos aptos para o trabalho [...] Excetuados os indigenas da Asia
ou da Africa, que somente mediante autorizacio do Congresso Nacional poderao ser
admitidos” (NASCIMENTO, 1978, p. 71).

Por meio da edicdo desta lei, buscava-se impedir a entrada de negros, pois no
entendimento oficial, a imigracdo de negros para o Brasil comprometia o sucesso do
plano governamental de branqueamento da populacao, arquitetado para se tornar rea-
lidade a curto e médio prazo. Para tanto, era necessario controlar o crescimento estatis-

tico da populacdo negra no Brasil.

Abdias Nascimento cita, ainda, outras medidas oficiais que tinham o objetivo
de apagar os vestigios historicos da presenga deste conjunto da populacdo. Registra
em sua obra a atitude tomada pelo ministro das finangas, Rui Barbosa, que através da
edicdo da circular n° 29 de 13 de maio de 1891, ordena a queima de documentos sobre
a origem e quantidade de negros trazidos da Africa para o Brasil. A respeito deste ato

administrativo, tece as seguintes consideragdes:

E quase impossivel estimar o ntiimero de escravos entrados no pais. Isto ndo s6 por
causa da auséncia de estatisticas merecedoras de crédito, mas principalmente, em
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consequéncia da lamentdvel Circular N° 29 de 13 de maio de 1891, assinada pelo
Ministro das Finangas. Rui Barbosa, a qual ordenou a destruigdo pelo fogo de todos
os documentos histéricos e arquivos relacionados com o comércio de escravos e a
escravidao em geral (NASCIMENTO, 1978, p.49).

Os estudos realizados por Abdias Nascimento contribuem para colocar em de-
bate e, sob suspeita, o discurso oficial de que em solo brasileiro imperou uma sublime
democracia racial, a partir da qual se originou a sociedade brasileira. Este controverso
conceito foi defendido por Gilberto Freyre, na obra Casa Grande e Senzala, publicada

pela primeira vez em 1933.

As publicagdes de Nascimento, por sua vez, demonstram a face racista e conser-
vadora sobre a qual foram fundados o Estado e a sociedade brasileira. Na condicao de
negro e ativista, ele procurou evidenciar a situagdo de siléncio secular a qual foi sub-
metida esta populacdo e alertar para a necessidade de romper com as estruturas que

impedem o acesso dos negros a educacdo, ao mercado de trabalho e a terra.

4 MULHERES NEGRAS E OS MALES QUE AFETAM EM ESPECIAL O
SEXO FEMININO

Em suas publicagdes, Sueli Carneiro utiliza a expressdo “Enegrecendo o feminis-
mo” (CARNEIRO, 2003, p. 118) com o objetivo de colocar em evidéncia a existéncia de
uma légica sistémica de opressdo que atinge conjuntamente género, raca e classe de
forma entrecruzada e que torna impossivel, sob esta 6tica, combater atitudes machis-

tas de forma isolada, sem estabelecer conexao com questdes de raca e classe.

A sistémica de opressdao que se estruturou historicamente na sociedade tem afe-
tado principalmente as mulheres negras, condenando-as a figurar nas estatisticas ofi-
ciais como as que recebem saldrios menores e as que ocupam espagos menos valori-
zados no mercado de trabalho, consequentemente, situa-as na parte mais baixa da

pirdmide social, onde sdo fixados os pobres.

Ribeiro (2017) ao indagar, quem sao as pessoas autorizadas a falar em um pais
machista e racista? Nos convida a refletir sobre os lugares de subalternidade que tem
sido designado aos negros e indigenas, distanciando-os dos espagos de poder. Ao mes-
mo tempo, tem alertado para a necessidade de romper com o processo de silencia-
mento imposto a estes coletivos. Torna-se imperativo que as vozes representativas da
diversidade brasileira ingressem e sejam ouvidas nos diferentes espacos sociais, pois

assim, vislumbraremos a possibilidade de termos uma sociedade de fato democratica.

Ao se observar os relatos orais sobre o processo de formagao e povoamento de
Nossa Senhora das Gracas, nota-se a existéncia de légicas e racionalidades proprias,

nelas hd uma preponderancia em destacar a figura feminina em detrimento da mas-
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culina. Esta l6gica contraria a forma tradicional de se conceber e narrar os fatos his-
toricos, nos quais o masculino é destacado e a mulher é reservado lugares secunda-
rios. Nos relatos historiogréficos oficiais, ha inclusive contextos em que se observa um
completo siléncio em relacdo a forca e poder das mulheres para intervir na realidade e

modifica-la em favor dos coletivos aos quais elas integram.

Em sentido oposto a l6gica narrativa da historia tradicional, os ocupantes atuais
de Nossa Senhora das Gragas atribuem a origem do povoamento na comunidade a
Martinha Pinheiro de Azevedo, que veio morar no territério, por volta de 1808, ainda
jovem. Segundo os relatos, os ancestrais de dona Martinha, e ela mesma, serviram
como escravos nas fazendas de cacau e cria que existiam em grande quantidade no
Baixo Amazonas, principalmente nas “freguesias de Monte Alegre, Alenquer, Obidos
e Faro, seguindo Santarém”, em consondncia com os estudos realizados por Acevedo
e Castro (1993, p. 13).

De posse de sua liberdade, Martinha veio habitar no local que batizou de Santa
Maria, devido a devocao que possuia a santa de mesmo nome. O local de sua habitacao,
no ano de 1982 passou a denominar-se Nossa Senhora das Gragas, a mudanga de nome
ocorreu por dois motivos basicos, o primeiro deles, relaciona-se ao fato de a igreja de
Nossa Senhora das Gragas ser fixada na comunidade vizinha chamada Vila Zita, ap6s
enfrentar diversos problemas por 14, por decisao dos fiéis, a igreja foi deslocada para

a comunidade que Martinha havia designado em tempos pretéritos de “Santa Maria”.

O outro motivo que corroborou para a mudanga de nome da comunidade foi por
questdes praticas, a padroeira Santa Maria é festejada durante o més de maio, periodo
méximo de cheia do rio. Neste periodo do ano, a locomogao das pessoas fica muito
limitada, pois toda a comunidade permanece alagada, fato que compromete o desen-
volvimento da programacao religiosa e cultural da festa. Enquanto que a santa Nossa
Senhora das Gragas é homenageada no més de outubro, periodo da vazante do rio e

de grande fluxo de pessoas e atividades na comunidade.

Ao observar o modo de viver em Nossa Senhora das Gracgas, vem a memoria as
os relatos contidos na obra Os Nuer, de Evans-Pritichard (1978), na qual o autor men-
ciona a existéncia de dois tempos: o tempo estrutural, que se refere as relacdes mutuas
dentro da estrutura social e o tempo ecolégico que é um tempo ciclico composto pelo
periodo chuvoso e da estiagem. Este tempo é capaz de controlar os movimentos das
pessoas, pois esta relacionado ao periodo de fazer e de deixar de fazer determinadas

atividades.

De semelhante modo, o tempo ecolégico em Nossa Senhora das Gragas é tao
acentuado, que corroborou para que a comunidade mudasse de nome (de Santa Maria
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para Nossa Senhora das Gragas) e de santa padroeira (de Santa Maria para Nossa Se-
nhora das Gragas). Manteve-se a folia de Santa Maria, mas sua data comemorativa foi

fixada para ocorrer, também, no periodo da estiagem.

A matriarca de Nossa Senhora das Gragas se perpetuou na memoria das pessoas
de dentro e de fora do ambiente em que viveu como a mulher que conduzia os atos
religiosos, que era responsavel pela organizacao ritual das festas, nas quais as apre-
sentagdes de marambiré eram indispensaveis e também como a pessoa que possuia a
faculdade de conceder autorizacao para que outros negros ocupassem terras sobre as
quais ela exercia o dominio, como assevera Azevedo (2002), que no contexto de produ-
¢ao do livro Puxirum, entrevistou em 17 de marco de 1988 o senhor Raimundo Pereira
Ribeiro, conhecido como Di Polo (1874-1989).

Di Polo viveu por mais de cem anos, foi entrevistado por Idaliana Azevedo um
ano antes de falecer. A partir de suas narrativas orais, é possivel conhecer a génese
do processo de povoamento da Area das Cabeceiras e da regido do Parana de Baixo*,
tendo em vista, que em sua memoria estavam registrados acontecimentos dos quais
tomou ciéncia por ouvir seus antepassados narrarem as agruras sobre as fugas e sobre
o cotidiano das amarras da escravidao. Martinha ocupa um lugar de destaque no pro-

cesso de povoamento do Parana de Baixo, assim Di Polo se reporta a ela:

Era um terreno da finada de nome Martinha. O marido dela era o Inacio. Era a mae
do Joao Douce, Manoel, Antonia, Maria Indcia. Era uma familia grande. Tinha mu-
lher e homem. O terreno era dela. Ela entdo deu para minha mae fazer casa la perto.
Minha mde ndo gostava de fuxico. Ela estava la na casa do Jodo Ribeiro como escra-
va. (AZEVEDO, 2002, p. 106).

Martinha é reconhecida pelos comunitarios vizinhos como, também, detentora
de poderes fundiarios, rompendo com o hébito de conceber as mulheres como frageis
e dependentes dos maridos. Muito provavelmente, o registro feito no livro Puxirum
sobre ela, seja a tnica referéncia escrita sobre esta mulher, haja vista, a escassez de do-
cumentos impressos sobre a escraviddo no Baixo Amazonas e sobre as comunidades
negras atuais. A escassez de estudos se torna mais abissal ainda, quando se trata de

evidenciar a figura feminina.

Em consonancia com este entendimento, a pesquisadora baiana Carla Akotirene,
tem chamado a atengdo para o esvaziamento realizado pela academia, do conceito
de interseccionalidade. De acordo com Akotirene (2018), interseccionalidade é uma
sensibilidade analitica que é teérica, metodolégica e pratica, que foi cunhada em 1989,

por uma ativista negra estadunidense da area do direito, Kimbelé Williams Crenshaw,

4 A Area das Cabeceiras compreende um conjunto de comunidades quilombolas, que na atualidade integram o Projeto de
Assentamento Especial Quilombola Area das Cabeceiras, cuja extenséo territorial se localiza em maior parte na terra firma.
Enquanto que a regido do Parana de Baixo, estd situada em area de varzea e abarca um conjunto de comunidades que integram
o Projeto de Assentamento Agroextrativista Trés Ilhas. A tinica comunidade autorreconhecida como quilombola no Parana de
Baixo é Nossa Senhora das Gracas.
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segundo a qual o encontro do racismo, do capitalismo e do heteropatriarcado provo-
cou um acidente, no qual a vitimada pelo encontro destas trés estruturas foi a mulher

negra.

A producdo tedrica das intelectuais negras citadas, e de outras mais, tem apon-
tado para a necessidade de serem fortalecidas as redes de apoio que promovem a
aproximacdo e a solidariedade entre este coletivo, para que a convergéncia de forgas
contribua para ampliar o acesso a espacos sociais fracamente ocupados pelas mulheres
negras. Sueli Carneiro enfatiza a necessidade de atuacdo conjunta da populagdo negra
para superar a conjuntura que lhes tem sido, historicamente, desfavoravel:

Testemunhas de uma histéria de derrotas e fracassos da qual somos todos herdeiros
e que nenhuma estoria (sic) de mobilidade social individual pode apagar. S6 a re-
cuperagao coletiva de nossa capacidade de autodeterminacao pode fazé-lo. E é isso
que homens e mulheres negros organizados buscam realizar através das intimeras
entidades negras espalhadas por todo o pais, que na luta politica cotidiana contra o
racismo e a discriminagdo racial forjam propostas de emancipagao social e resgate da
dignidade de todo o povo negro deste pais (CARNEIRO, 1995, p. 552).

Na superacao dos obstaculos contemporaneos vivenciados pela populagao ne-
gra, que a coloca em situacdo de vulnerabilidade socioeconémica, é urgente que ho-
mens e mulheres negras canalizem energias na busca de um novo marco civilizatério,

cujo alicerce seja: a democracia, a igualdade e a justiga social.

5 FOLIA DE SANTA MARIA: SIMBOLO DO PROTAGONISMO
FEMININO

Entrar em contato com as narrativas dos moradores do quilombo Nossa Senhora
das Gragas sobre as mulheres ancestrais, que ocupam uma aposicao de centralidade
na memoria coletiva deste grupo, nos faz perceber a importancia de animar processos
que contribuam para dinamizar pesquisas sobre comunidades quilombolas, que sao
possuidoras de fortunas de saberes, vivéncias e racionalidades que precisam ser regis-
trados como forma de tornar conhecidas as histérias de lutas, resisténcias, de vitorias
e de derrotas, visando contribuir no processo de emancipacdo social e dignidade do

povo negro.

Oregistro desta cultura permeada pela oralidade, torna-se possivel a partir de re-
lagdes de confianga estabelecidas entre os agentes envolvidos. Nessas relacoes, o pes-
quisador necessita instrumentalizar-se e mostrar a disposicao prévia para “apreender”
com as experiéncias “bem-sucedidas” de estudiosos que se dedicaram a “nos ensinar

como fazer antropologia”, conforme alerta Evans-Pritchard (1978, p. 81).

Além de Martinha Pinheiro de Azevedo, outra personagem ancestral feminina,

também acionada pela memoria dos quilombolas é Maria Botéia, filha de Martinha.
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Botoia é descrita como uma pessoa alegre, que gostava de fazer festas. A seu respei-
to afirma a idosa Josefa Azevedo, que foi entrevistada durante os trabalhos de cam-
po realizados: “ela organizava tudo, varria o chao que ficava aquele piso batidinho.
Quando estava tudo pronto, ela se arrumava. Vestia uma saiona e era a mais animada

da festa, ela cantava e dangava que chega a poeira subia”.’

Ap6s o falecimento de Martinha, coube a Maria Botéia o papel de lider comuni-
taria, mas sua atuagdo mais marcante girava em torno das questdes ligadas a religio-
sidade, aos rituais e as festas. Por tais afinidades, a imagem dela é sempre lembrada
nos eventos socioculturais que ocorrem atualmente em Nossa Senhora das Gragas.
Martinha e Botoia estdo presentes nas recordagdes de todos os comunitérios, sendo
diversos os relatos repassados de uma geragdo a outra sobre seus feitos. Dentre eles
estd a intima ligacao que possuem com a folia de Santa Maria, liderada sucessivamente
por ambas.

A folia de Santa Maria, nativa da comunidade quilombola Nossa Senhora das
Gragas, possui peculiaridades que a distinguem das demais folias existentes no muni-
cipio de Obidos. Tracos indicativos desta distintividade sdo justamente os fatos de a
folia homenagear uma santa; de haver sido constituida por uma mulher; de ser suces-
sivamente comandada por mulheres e, ainda, de ser liderada e composta na atualida-

de somente por mulheres.

Tais atributos, contribuem para que a Folia de Santa Maria se afirme como a folia
mais feminina do municipio de Obidos e quicd da Amazonia, que é uma regiao marca-
da pela “heterogeneidade que se expressa de forma bastante significativa, no cotidiano
da vida, do trabalho e das relagdes sociais, culturais e educacionais dos sujeitos que
nela habitam [...]” (HAGE, 2005, p. 61).

Na histoéria da folia de Santa Maria, o falecimento de Martinha Pinheiro de Aze-
vedo representou a passagem da celebragao para os cuidados de sua filha Maria Aze-
vedo (Maria Bot6ia). Apos o 6bito de Maria Botdia, a folia passou um periodo de tem-
po sem ser apresentada. Somente em 1988, voltou a ter uma lideranga e folides, sendo
pela primeira vez, comandada por um homem, o senhor Oscar Bentes Gomes e a ser

composta somente por homens.

Mas, devido Oscar passar a residir na cidade de Obidos, os vinculos existentes
entre a folia de Santa Maria e os moradores de Nossa Senhora das Gragas se fragiliza-
ram. Aos comunitdrios, restava agora gerir esta situacdo excepcional: o capitdo folido
deixou de morar na comunidade e levou as apresentacdes da folia consigo para a ci-
dade de Obidos.

5 Josefa Azevedo: entrevista concedida em outubro de 2018.

i Capitulo 4
A FOLIA DE SANTA MARIA COMO SIMBOLO DO PROTAGONISMO FEMININO NA COMUNIDADE QUILOMBOLA NOSSA
SENHORA DAS GRACAS



SOCIEDADES LOCAIS: MEMORIAS E EXPRESSOES,
COLETIVIDADES E POLITICAS
88 VOLUME 1

O distanciamento entre a folia de Santa Maria e os moradores de Nossa Senhora
das Gracas foi motivo de insatisfacdo geral entre os comunitarios, que passaram a nao
reconhecer a legitimidade na romaria apresentada por Oscar na sede municipal. Ao
mesmo tempo, tinham que lidar com uma situacado inusitada e constrangedora: a de

negar a autoridade de Oscar na conducao da folia.

Conforme os relatos dos quilombolas, tanto Martinha como Maria Botoéia sé dei-
xaram o comando da folia devido ao falecimento de ambas. E agora, o atual lider fo-
lido, por questao de mudanca de local de residéncia, separa/distancia a folia dos devo-
tos, fato que corroborou para que os comunitarios passassem a questionar a lideranga
de Oscar sobre a folia, situacao nova e delicada que as familias teriam que administrar.

Superada a fase de incertezas e de distanciamentos, a folia de Santa Maria foi
reativada em Nossa Senhora das Gragas nos moldes primitivos, sendo comandada por
uma mulher, a capita folid Josefa Bentes de Azevedo e com um diferencial a mais, ago-
ra integrada somente por mulheres. Em conversa com a lider ancia Josefa, ela destaca

as memorias de sua infancia sobre a folia e sobre a altima mulher que a liderou:

No tempo que a minha tia Maria Botéia fazia a folia da Santa Maria eu era crianca.
S6 que eu aprendia, porque a gente era crian¢a, mas prestava atencao, ai eu aprendi
e nunca esqueci. Af ficou na minha meméria, nunca esqueci e hoje é feito igualzinho
(informagdo verbal)®.

Do relato acima se abstrai a forma pela qual a folia foi preservada e mantida de
geracdo em geracdo pelos comunitérios, ou seja, por meio da oralidade e do processo
de observar atentamente a sucessdo de ritos que a compdem e de, posteriormente,
reproduzir o ritual. A partir do processo de assimilacdo e aprendizagem as novas ge-
racdes imitam o cerimonial realizado por seus ancestrais. Esta sucessao de aprendiza-
gens e imitacOes tem garantido a manutencdo da Folia de Santa Maria em Nossa Se-
nhora das Gracas. Outra ancia de 89 anos, que também guarda lembrancas do tempo

de crianga é a senhora Raimunda Martins, que relembra:

A gente ia la rezar na casa dela [Martinha]. Eu era crianga, mas eles me levavam
para rezar toda noite na casa de dona Martinha. A casa dela tinha um aterro, nao era
de tabua ndo, era um aterro, mas era igual isto de branquinho. La dangavam todos
naquele aterro, nunca foi no fundo, aquele aterro. Me lembro como se fosse hoje
daquela casa. Ela usava uma saiona por aqui. Ela era uma velha alta, magra. Usava
aquela saiona. A gente ia rezar 14, depois da reza, era 0 momento de dangar, dancé-
vamos muito. [...] Era danga mesmo dos antigos, ela dangava lundum, com aquelas
saionas. Meu pai era profissional do lundum, ele pegava o lengo com o dente. Eram
estas dangas. Pois é, era a desfeiteira de botar verso, também”. (Informagéao verbal)’.

No retorno das apresentac¢des da folia para Nossa Senhora das Gragas, em 1999,
esta passou a ser composta por um grupo de onze folids. Cada mulher recebeu uma
funcao, em conformidade com suas habilidades, vocagdes e perfil. Ha circunstancias

6 Josefa Bentes de Azevedo: entrevista concedida em outubro de 2018.
7 Raimunda Martins: entrevista concedida em outubro de 2018.
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em que uma mesma folid exerce mais de uma funcdo no ritual. A lideranga coube a ca-
pita folia Josefa Bentes de Azevedo, que é responsavel por entoar os canticos de acordo

com as exigéncias da cerimonia ritualistica, cabe a capitd, também, tocar a caixa menor.

O papel de mantenedora competiu a senhora Cezarina Bentes Azevedo, cujo en-
cargo é de protetora e guarda da santa. Nos trés maracas revezam-se: Marly Rodri-
gues, Dileuma Pereira Viana e Dileusa de Azevedo Pereira. Os maracés sao feitos de
cabagas pequenas, nas quais sao colocadas pedras ou sementes com a finalidade de
serem produzidos sons ritmicos para acompanhar as musicas cantadas durante o ce-

rimonial da folia.

Osvaldina Bentes Azevedo é a condutora da bandeira branca, simbolo da paz e
guia da romaria, juntamente com a bandeira vermelha, que é carregada por Idarina de
Azevedo Pereira ou por Rita Silva Ribeiro. Os instrumentos musicais sdo distribuidos
da seguinte forma na folia de Santa Maria: nos trés reco-recos, feitos de bambu seco, se
alternam: Osvaldina Bentes Azevedo, Idarina de Azevedo Pereira, Rita Silva Ribeiro e

Gracemir Siqueira de Azevedo. E, na Caixa Maior, Ana Maria da Rocha Campos.

No ano de 2012 a folia de Santa Maria sofreu mais um abalo devido ao falecimen-
to de sua mantenedora, a senhora Cezarina Bentes de Azevedo. Erguidas pela propria
forca mistica da folia, as mulheres seguem com o ritual de apresentacdes, cabendo

agora o papel de mantenedora a senhora Maria Farias de Azevedo.

Algo que se observa, é que as fungdes principais na folia sdo ocupadas por mu-
lheres idosas e que sdo descendentes mais proximas da senhora Martinha Azevedo,
matriarca dos comunitarios. E assim, a folia vem cumprindo seu papel de irmanar os
moradores de Nossa Senhora das Gracas, de sedimentar a identidade étnica assumida

pelas familias e de fazer sobressair o protagonismo feminino local.

A folia de Santa Maria, além de ser identificada externamente como prépria da
comunidade Nossa Senhora das Gragas, internamente, ela possui o valor simbodlico
de representar a ligacdo ancestral entre as geracdes pretéritas e as geracOes atuais. No
imaginario local, a folia de Santa Maria e a comunidade Nossa Senhora das Gragas sao

indissociaveis, formam um complexo cultural tnico, indistinto.

A tradicdo de ser dirigida por mulheres e o formato atual apenas por mulheres,
coloca o coletivo da folia em posicdo privilegiada para influenciar nas decisdes que sao
tomadas na comunidade e para censurar programacdes quando as opinides proferidas
pelas mulheres nao sao levadas em conta. Como forma de ilustragado sera citado um
exemplo, a fim de clarificar o pensamento exposto: em novembro de 2017, as comemo-

ragOes alusivas a semana da consciéncia negra ocorreram em Nossa Senhora das Gra-
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cas, todas as comunidades quilombolas do municipio de Obidos estavam presentes na

comunidade para uma programacdo de trés dias.

Ocorre que durante as reunides intracomunitaria de preparacdo do evento e de
definicdo dos espagos de uso coletivo onde a programacao seria desenvolvida, houve
divergéncia entre o grupo das folids e a coordenacdo da programacao da semana da
consciéncia negra/2017. Pois, as folids defendiam que a programacao deveria ocorrer
no barracdo comunitério, enquanto que alguns lideres da associacao quilombola e da
igreja defendiam que o local adequado para ocorrer a programacao seria a sede do
clube Novo Sucesso.

Os locais em disputa pelos dois grupos para ocorrer a programacdo da cons-
ciéncia negra sao distantes um do outro, cerca de 400 metros, quando se analisa esta
distancia sob a perspectiva cartografica, ela parece minima, insignificante. Mas, essa
distancia foi responsédvel por gerar um problema de dificil gerenciamento, na disputa
entre locais, prevaleceu o desejo dos lideres da associacdo, apesar de toda a argumen-
tacdo utilizada pelas folids de Santa Maria. Ocorre que em protesto a decisdo tomada
pela coordenacdo do evento da consciéncia negra de fazer o evento na sede do Clube
Novo Sucesso, as folids recusaram-se a apresentar a folia durante a programacao da

Consciéncia Negra.

A decisao causou uma repercussao enorme, pois pela primeira vez todas as co-
munidades quilombolas do Baixo Amazonas estavam presentes em Nossa Senhora
das Gragas. Pela magnitude do evento, jamais a apresentacdo simbolo cultural e reli-
gioso da comunidade poderia deixar de ser apresentada. Mas a folia simplesmente nao

foi exibida, deixando as liderancas em situacao desconfortavel.

Este episédio provoca a reflexdo sobre a importancia de a folia estar constituida
s6 por mulheres e sobre como, estrategicamente, ela tem sido acionada para fazer so-
bressair a figura feminina. Ao mesmo tempo, a folia tem servido para sensibilizar as
liderancas comunitarias sobre a necessidade de observarem a opinido das mulheres

nas decisdes que sao tomadas no ambiente comunitério.

Ribeiro (2017, p. 64) chama a atengao para o processo de silenciamento ao qual as
mulheres tém sido submetidas ao longo da historia, especialmente as mulheres negras.
Possuir espacos de fala em que elas sejam de fato ouvidas é condigdo minima que re-
verbera na efetivacao do “direito a existéncia digna, a voz” feminina. A folia de Santa
Maria coloca as mulheres em lugar privilegiado no processo de negociacao na comu-
nidade, pois lhes fornecem argumentos e poder de negociacdao robustos, ao ponto de
romper com a cultura machista impregnada na sociedade, que privilegia o espaco de
fala dos homens em detrimento das mulheres.
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O cerimonial da folia de Santa Maria é bem eclético, pois adota diferentes méto-
dos e formatos de apresentacdo. A folia tem sido apresentada dentro da programacao
tradicional de missas celebradas na comunidade; esteve integrando a programagao
oficial da festa de Nossa Senhora de Santana, padroeira do municipio de Obidos em
2018 e tem sido realizada em seu formato tradicional, segundo o qual as foliads per-
correm a comunidade e adentram nas residéncias quando a porta esta aberta. A porta

aberta é o sinal de que a familia aceita a folia em sua casa.

Nas residéncias, as apresentagdes em formato musical duram em média uma
hora. Quando, durante a apresentacdo da folia em determinada residéncia, o relégio
marcar 18 horas, canta-se o cantico das dezoito horas. Mas, a Santa Maria permanecera
nessa residéncia durante a noite e as folids, ou dormem nesta casa (se estiverem muito
longe de suas casas) ou retornam para suas casas e voltam a esta mesma residéncia as

seis horas do dia seguinte para cantar o cantico da alvorada e para buscar a Santa.

A cor da roupa comum a todas as folias de Santa Maria, quando estdo em apre-
sentacdo, é a azul. Esta mesma cor estd presente nas paredes da maioria das residén-
cias das familias e nos parcos espagos de uso coletivo existentes na comunidade: igreja,
barracao comunitario e sede do Clube Novo Sucesso. De forma silenciosa e discreta,
as diferentes geracdes de mulheres que compdem a Folia de Santa Maria registram de

forma material e espiritual a presenca da folia por toda a extensdo da comunidade.

Ao mesmo tempo, comunicam a forga e vigor do ser feminino, que tal qual o ser
masculino, pode sim vestir-se de azul e trilhar por caminhos que ressaltam a lideranca,
comando e importancia da figura feminina. A posi¢do assumida pelas folias, ao eleger
o azul como cor padrao, é de recusa do lugar de subalternidade e subserviéncia, his-
toricamente reservado as mulheres em diferentes sociedades. Em Nossa Senhora das
Gracas, as mulheres tém estrategicamente se levantado contra o machismo, preconcei-

to e discriminacdo e buscado ocupar posi¢des de lideranca.

6 CONSIDERACOES FINAIS

A presente pesquisa buscou, por meio do método etnografico, evidenciar o lugar
social que tem sido ocupado pelas mulheres da comunidade quilombola Nossa Senho-
ra das Gracas. Uma histéria de protagonismo feminino referenciada na biografia de
Martinha Pinheiro de Azevedo, pessoa a quem se atribui as origens da comunidade e
que é responsavel por alimentar a crenca na origem comum do grupo autoatribuido

quilombola.

O fato de, via de regra, as mulheres negras serem designados lugares sociais de

subalternidade, faz com que Nossa Senhora das Gragas ocupe um lugar de centrali-
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dade neste contexto, devido a posicao de destaque reservada tanto as mulheres ances-

trais (Martinha e Maria Botéia), quanto as mulheres da geragdo atual.

A folia, além de cumprir o papel de ser a apresentacao que melhor representa a
religiosidade e cultura da comunidade Nossa Senhora das Gragas, cumpre também, a
funcao de dotar as mulheres de posicdo privilegiada de fala. Ao mesmo tempo em que
influencia na cor dos prédios e das residéncias que possuem a mesma tonalidade da

vestimenta das folias, a cor azul.

Trazer a luz o modo de viver e ser das mulheres de Nossa Senhora das Gracas
coopera para a tomada de consciéncia sobre a “necessidade do reconhecimento de
outros saberes e a importancia de entendé-los como localizados e a importancia de
se romper com um postulado do siléncio” (RIBEIRO 2017, p. 89). Adotar atitudes que
contribuam para romper com o processo de silenciamento imposto as mulheres ne-
gras, em especial as que estdo estabelecidas na Amazonia, é uma necessidade premen-
te, da qual a academia nao pode se furtar de oferecer sua parcela de colaboragao para

reverter esta realidade imposta.

A ampliacdo do acesso das mulheres negras as universidades e a geragao de de-
bates que contribuam para a criacao de uma autoimagem positiva tém a capacidade de
contribuir para que elas identifiquem seu lugar de fala e para que passem a reivindicar

e a ocupar espagos sociais historicamente negados a elas.

Os saberes e as estratégias de exercicio de poder acionados pelas mulheres de
Nossa Senhora das Gragas, a partir de seus referenciais proprios e em conformidade
com as racionalidades que operam na comunidade, ao serem conhecidos e valorizados
contribuem para o fortalecimento dos principios filoséficos fundantes da democracia
moderna, que reconhece a todos como iguais perante a lei e que coibe, impetuosamen-

te qualquer forma de discriminagao ou preconceito social.

Por tudo que foi exposto, percebe-se que as mulheres quilombolas de Nossa Se-
nhora das Gragas, se distanciam de serem vistas como frégeis e dependentes. Mas, por
outro lado, figuram como lideres e como guardias dos saberes e praticas culturais, que
encontram suas origens em periodos histéricos de longa duragao, ou seja, na didspora
africana e nas ancestrais que originaram a comunidade (Martinha e Maria Botoia).

A coesdo dos comunitdrios com sua ancestralidade é responsavel por fornecer os
elementos faticos necessarios para que o grupo se autodefina como remanescente das
comunidades de quilombos e para que a sua cultura e o seu territério sejam especial-

mente protegidos pela Constituicao Federal de 1988.
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1 INTRODUCAO

ste artigo apresenta um estudo realizado com mulheres em uma comunida-

de ribeirinha no interior da Amazonia, em que se discutiu a satide a partir de
uma abordagem social, compreendendo que as diferentes formas de saber em satade
sdo hierarquizadas a partir de relacdes de poder e que isto pode implicar em barreiras
entre os profissionais de satide e seus pacientes. Como categoria principal adotou-se
as praticas populares de cuidado, que sdo formas de pensar e fazer saide, acumuladas
tradicionalmente.

A regidao Amazonica apresenta particularidades climaticas e geografica que inter-
ferem na dinamica de vida de seus moradores, no tocante a promocao da satide nestes
territorios, pode configurar em barreiras para o acesso. Dentre elas, é possivel destacar
a distancia entre algumas comunidades e a Unidade Basica de Saade (UBS) e a falta
de disponibilidade de meios de transportes, durante o inverno amazoénico. O direito
a saude é uma conquista impar, principalmente pelos principios éticos que regem a
concretizacdo deste direito, em especial a universalidade, integralidade, descentraliza-
¢do, logo faz-se necessario considerar as diversidades que envolve a satide no contexto

AmazoOnico.-

Além das questdes fisicas que tornam os atendimentos em satide mais desafiado-
res, existem também o uso de préticas populares de cuidado em satide, que incluem o
uso de chds, banhos, defumacdes, benzimentos, emplastos, dentre outros. Tais préticas
nao sdao novidades, ao contrério, fizeram e fazem parte da formacdo do sujeito ama-
zoOnico. Contudo, diante do discurso académico/ cientifico o uso dos o conhecimentos
tradicionais, que para Diegues et al. (2000), sdo o conjunto de saberes e saber fazer a
respeito do mundo natural, sobrenatural, transmitido oralmente de geracao e geracao,
é desencorajada ou desvalorizada pelos profissionais de satide, em um contexto e com
sujeitos que, em determinadas situac¢des, s6 podem lancar mao destes recursos para

manter sua sadde, até conseguirem atendimento especializado.

Esta realidade induziu a reflexao sobre a importancia das préticas tradicionais
na promogdo da satide, buscando compreender as relacdes de saber e poder, presen-
tes no cotidiano de mulheres ribeirinhas, que se estabelecem nas praticas populares
de cuidado em satde. Neste sentido, a pesquisa foi direcionada as mulheres de uma
comunidade ribeirinha da Amazonia, considerando que a mulher nesta realidade, as-
sume a responsabilidade de transmitir o aprendizado das praticas populares de satde

as outras geragdes.
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2 REFERENCIAL TEORICO

2.1 Cuidado e cuidado em satude

Os diversos aspectos que envolvem as conceituacdes de cuidado deixam claro
que esta é uma pratica que se faz presente em todas as agdes humanas. O cuidado é
exigido de diferentes formas e em diversos momentos na vida dos seres humanos, des-
de cuidar de si mesmo e do proprio corpo - com o cuidado com a prépria satide, com
o alimento, o intelecto e o espirito - até o cuidado para com o outro - com os filhos,
a familia, pacientes, alunos. Enfim, as manifestagdes do cuidado em nossas vidas sao
infinitas, todos os simples atos humanos envolvem rela¢des de cuidado. Cuidar e ser

cuidado sao demandas de nossa existéncia.

Cuidado remete ao latim cura, que significa exatamente cuidar e tratar. O cui-
dado é uma atitude, fonte permanente de atos, atitude que se deriva da natureza do
ser humano. Duas significacdes sao preponderantes no cuidado enquanto atitude: A
primeira designa desvelo, a solicitude, a atencao, a diligéncia e o zelo que se devota a
uma pessoa ou grupo ou a algum objeto de estimacdo. O segundo sentido deriva do
primeiro, por causa deste envolvimento afetivo, “o cuidado passa a significar: a preo-
cupagao, a inquietacdo, a perturbacdo e até o sobressalto pela pessoa amada ou com
a qual se esté ligado por lacos de parentesco, amizade, proximidade, afeto e amor”
(BOFF, 2013, p. 28-29).

Foucault (2014) aborda o cuidado na perspectiva de “ter cuidados consigo”.

Por essa expressdo é preciso entender que o principio do cuidado de si adquiriu uma
alcance bem geral: o preceito segundo o qual convém ocupar-se consigo mesmo é
em todo caso, um imperativo que circula entre numerosas doutrinas diferentes; ele
também tomou a forma de uma atitude, de uma maneira de se comportar, impreg-
nou formas de viver; desenvolveu-se em procedimentos, em praticas e em receitas
ou eram refletidas, desenvolvidas, aperfeicoadas e ensinadas; ele constituiu assim
uma pratica social, dando lugar a relagdes interindividuais, a trocas e comunicagoes,
e até mesmo a institui¢des; ele proporcionou, enfim um certo modo de conhecimen-
to e a elaboracdo de um saber (FOUCAULT, 2014, p. 58).

Neste contexto, o cuidado assumiu importancia e sentido nas préticas de satade.
Primeiramente centrando o cuidado no sujeito, no médico e na médica, na enfermeira
e no enfermeiro (cuidado de enfermagem) - na maneira mais cuidadosa de executar
os procedimentos, no passo a passo, na técnica. E num segundo momento centrando o
cuidado nos “principios cientificos”, onde destaca-se a producao de novos aparelhos
de intervencado, de analise e diagnoésticos. A enfermagem passou a se apropriar de
conhecimentos de anatomia, fisiologia, microbiologia e quimica, assim como na incor-
poracao de habilidades na utilizagdo de novos instrumentos. Cultuou-se a eficacia e
centrou-se o cuidado com os meios (BOFF, 2013).
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Para esse autor, essa perspectiva tornou a medicina uma ciéncia cada vez mais
especializada, onde além do aprendizado pela pratica se fez necessario que os médicos
acompanhassem os avangos cientificos num nivel interdisciplinar, como também re-
forgou a importancia da atengao primaria. Porém, o autor também afirma que as pro-
prias comunidades inseridas nos processos terapéuticos, trocam os saberes populares
pelos cientificos, em beneficio de uma medicina mais globalizada e eficaz. Levando
em consideracdo, as recentes inser¢des das préticas integrativas e complementares no
Sistema Unico de Satde (BRASIL, 2006; 2009), entendemos que o abandono desses
saberes nao gera beneficios, tdo pouco torna o processo terapéutico mais eficaz, haja
vista que o processo satide-doenga é complexo e envolve diversos aspectos da existén-

cia humana, assim como o cuidado.

Por fim, para abarcar a complexidade do cuidado em sadde é preciso considerar
que ele esté presente em tudo, nas nossas praticas cotidianas, e de tal forma que talvez
nem percebamos que ele esta 1a, mas esta.

2.2 Praticas de objetivacao e subjetivacao, disciplinamento e controle no
ambito da saade

Os mecanismos de objetivacdo e subjetivacao sdo formas de constitui¢do do in-
dividuo moderno. Os mecanismos de objetivacdo tendem a tornar o ser humano décil
politicamente e ttil economicamente, e os mecanismos de subjetivagao se referem aos
processos, que, em nossa sociedade, fazem deste um sujeito preso a uma identidade
que lhe é atribuido como sua. Castanheira e Correia (2010) descrevem os processos de
objetivagcdo como os que dizem respeito ao modo como o sujeito pode se tornar um ob-
jeto para o conhecimento. E os processos de subjetivagdo, como o modo que o préprio
homem se compreende como sujeito legitimo de determinado tipo de conhecimento,
ou melhor, como o sujeito percebe a si mesmo na relacdo sujeito-objeto. Segundo estes
autores os dois processos sdo complementares. O uso dos dois conceitos na obra de
Foucault (1995) nao tem sentido tnico e, por vezes, designam fendmenos semelhantes,

diferentes aspectos de um mesmo fendmeno ou fendmenos distintos.

Desse modo, as agdes das politicas publicas de satde incidem nos processos de
subjetivacdo dos sujeitos a medida que elas revelam uma relacdo entre o Estado e a
sociedade, em que o primeiro por meio dessas politicas normaliza as atitudes que cada
sujeito deve ter para a manutencdo da sua propria satide. As politicas publicas focam
no discurso da satde e no ser saudavel para ditar aos sujeitos modos de viver, que os
assujeitam, disciplinam e controlam. Incidindo sobre as subjetividades dos sujeitos e
efetivando o discurso médico. Segundo Foucault (2011, p. 368), o médico se instala nas

diferentes instancias de poder. E, “suas prescricdes concernem ndo apenas a doenga,
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mas também as formas gerais da existéncia e do comportamento (os alimentos e bebi-

das, a sexualidade e fecundidade, a maneira de vestir-se, as moradias)”.

Neste contexto, os discursos sobre a satide assumem uma centralidade na moder-
nidade, contribuindo para os processos de disciplinarizacdo da sociedade, mediante
uma nova visao de mundo, sociedade, conhecimento e organizagao social. O conceito
de limpeza e higiene vai ocupar, um lugar central em todas as exortagdes morais a
satde (FOUCAULT, 2011). Segundo Galvao (2004) a limpeza é um requisito indispen-
savel para uma boa satide e uma obrigacao do individuo, o modelo médico-higienista
assume o comando da purificacao e higieniza¢do do espaco urbano por meio das pra-
ticas de controle dos corpos.

Ha que se pensar criticamente nos processos de formacdo e educacdo dos sujei-
tos para a vida saudavel, se por um lado a ciéncia contribui de forma efetiva para a
qualidade de vida dos sujeitos, criando alternativas para o enfrentamento e superacao
dos processos de adoecimento, por outro, vé-se afirmar e confirmar um tnico discurso
capaz de responder as necessidades de satide. Quais os impactos disso nos diferentes
grupos sociais? Existe equidade no acesso? Que vozes sao silenciadas? O que isso sig-
nifica nas relagdes micropoliticas de poder?

Pode-se entdo olhar as diferentes praticas discursivas e ndo discursivas do cuidar
no campo da satade, como préticas de biopoder. Neste sentido, faz-se necessario um
olhar minucioso para os processos de cuidar que estdo se estabelecendo ou desapare-
cendo, em grupamentos humanos considerados grupos etnicamente diferenciados por
manter de certa forma processos de organizagao e relagdes sociais com base em saberes
locais, transmitidos de geragdo em geracdo. O processo de aculturagao historicamente
tem impingido a estas culturas um abandono de muitas préticas/saberes tradicionais
em prol de um discurso qualificado, por ser cientifico. Conhecer estas relagdes de sa-
ber-poder, na perspectiva do cuidado em satide, na Amazonia torna-se foco deste es-
tudo.

3 METODOLOGIA

A pesquisa teve como base o Método Arqueoldgico de Michel Foucault que pro-
poe “a escavacdo, a restauracdo e a exposicao de discursos, a fim de enxergar as po-
sitividades do saber em um determinado momento histérico” (GREGOLIN, 2007, p.
77-78). Para esse autor esse método busca compreender a irrupg¢ao dos acontecimentos
discursivos, investigando as condi¢des (historico-sociais) que possibilitaram o seu apa-
recimento. E permite analisar as redes de relagdes entre os discursos e outros dominios

(institui¢cdes, acontecimentos politicos, praticas e processos econdmicos). Entende-se,
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portanto, que o método nos permite analisar essas redes de relacdes existentes entre

préticas discursivas e nao discursivas.

O estudo se deu na comunidade Santa Rosa do Mentai fica localizada na Reserva
Extrativista (Resex) Tapajos/ Arapiuns, uma area de conservagao ambiental, criada em
1998, que esta situada a margem esquerda do Rio Tapajés e a margem direita do Rio
Arapiuns, numa area total de 647.610,74 hectares. As a¢des executivas referentes a Re-
sex ficam a cargo do Instituto Chico Mendes de biodiversidade (ICMBio).!

Participaram do estudo 22 mulheres, maes acima de 18 anos que responderam
a uma entrevista guiada por roteiro e um questiondrio semiestruturado com informa-
¢Oes socioepidemioldgicas. As entrevistas foram transcritas e identificadas pela letra E
(Entrevista), seguida de niimeros sequenciais de 1 a 22. Os discursos proferidos foram
transcritos a fim de permitir uma Analise do Discurso na perspectiva do método ar-
queolégico. Foram constituidas unidades de anélise a partir da dispersdo dos enun-
ciados, mostrando como determinados enunciados aparecem e como se distribuem
no interior de um certo conjunto, sabendo, que a unidade ndo é dada pelo objeto de
analise (FISCHER, 2001). Seguimos a proposta de Mapeamento Discursivo proposto por
Ferreira; Traversini (2013) e desse processo emergiram as seguintes categorias de ana-
lise: Saiide e Doenga, O cuidado e Os saberes produzidos pelos atravessamentos dos discursos.

4 RESULTADOS E DISCUSSOES

4.1 Saade e Doenca

Uma das primeiras etapas da entrevista era entender o que as mulheres com-
preendiam por satide e doenga, haja vista que estes configuram processos sociocultu-
rais. O entendimento de satide de um profissional da area é em parte construido pelas
suas experiéncias, e em parte pela sua percepcdo e conhecimento enquanto profissio-
nal de satde, o que envolve uma compreensao de satde tida como “oficial”, como a
da Organizacdo Mundial da Satide: “um estado de completo bem-estar fisico, mental,
espiritual e social e ndo auséncia de doenga”. Contudo, este conceito é criticado por
Boff (2013), que desde 1980 se ocupa com as questdes da ecologia, para este autor a
conceituacdo da OMS abrange varias dimensdes da vida, mas ignora a natureza e a

morte, e, portanto, para ele é enganosa.

As diferentes conceituacdes e entendimentos acerca da satde tem relacao direta
com os diferentes saberes produzidos na sociedade e nos grupos. Cada discurso pro-
duzido parte de um sujeito que teve acesso a diferentes vivéncias, experiéncias e, por

isso, foi atravessado por inimeros conhecimentos, assumindo que o sujeito pode nao

1 O projeto foi aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisa (CEP) da UEPA /Santarém-Pa, com o CAAE: 66666817.8.0000.5168 e
seguindo as exigéncias da Resolucéo do Conselho Nacional de Satide-CNS N°466/2012.
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ser a fonte a priori do discurso. Assim, alguns relatos das mulheres de Mentai asso-

ciam satde aos cuidados cotidianos com a higiene, alimentacao e o lixo doméstico.

Ter satide é a gente ter higiene nos alimentos da gente, ter cuidado com os alimentos,
andar calcado, na limpeza, na roupa, o quintal limpo, as lougas, tudo limpo. (E10)

Ter satde surge nos discursos como peca fundamental para que elas possam
continuar trabalhando, provendo sustento de sua familia e realizando suas atividades
didrias. Mas a satde também é associada a auséncia de doencas. Chama a atenc¢io nos
discursos o entendimento de que cabe a cada sujeito ser responséavel pela manutengao
de sua propria satide. As concepcdes de satide das participantes do estudo demons-
tram a necessidade de uma constante vigildncia, esta relacionada em seus discursos,
principalmente, & higiene. E necessario que saibamos cuidar do nosso préprio corpo e
se tal cuidado for realizado adequadamente entdo seremos saudaveis. Isso nos remete

a necessidade de sempre “prevenir-se”.

Esse discurso da prevencao que provém da medicina preventiva e esta presente
nas politicas publicas de satide, bem como nas agdes da sua principal ferramenta que
é a atencdo basica, traz as caracteristicas do biopoder apresentado por Foucault (2008,
p-3) como um “conjunto dos mecanismos pelos quais aquilo que, na espécie humana,
constitui suas caracteristicas bioldgicas fundamentais vai poder entrar numa politica,
numa estratégia politica, numa estratégia geral de poder”. Para o autor, o biopoder
prioriza a vida e o controle e, nesse sentido, as politicas de prevencdo de doengas e
promogao da satide agem como dispositivos que viabilizam a acdo desse controle, que

a partir do biopoder, centra-se no corpo.

O discurso de cuidar do corpo e, portanto, da satide também funciona como um
dispositivo para moldar a conduta dos sujeitos/mulheres consigo/com seu préprio
corpo. Percebemos isso nos discursos das participantes, que apontam que cada sujeito
é responsavel pela manutencgao da propria satde. Ha a responsabilizagao de cada um
por si mesmo, seja com a higiene, com a realizacdo dos exames (nesse caso, fazemos
referéncia ao PCCU? que deve ser realizado pelas mulheres anualmente, para deteccao

precoce de cancer de colo uterino), vacinagao e outras medidas preventivas.

O controle do cuidado com o préprio corpo se dd também a partir da responsa-
bilizagdo. O sujeito que sabe quais medidas preventivas precisa adotar para a manu-
tencdo da sua saade, deve fazé-lo. Pois, tudo é registrado seja nas visitas dos agentes
comunitérios de satde, nas carteiras de vacinagdo e/ou nos prontudrios. Podemos
associar esse controle ao Panoptico de Benthan apresentado por Foucault (1987) em

Vigiar e Punir.

2 Exame de Prevencdo do Cancer de Colo Uterino
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A arquitetura do Pandptico de Benthan permitiria exercer um controle fisico so-
bre as pessoas, estas seriam constantemente vigiadas. Porém, com o passar do tempo
os proprios individuos passam a exercer o controle sobre si mesmo, por saberem que
estdo sendo vigiados. O controle que se exerce na satide das pessoas hoje, também se
da pela constante vigilancia da conduta de cada um com relagdo a propria satde e
com, os efeitos coletivos que um cuidado individual pode gerar. Por exemplo, a cons-
tante vigilancia as residéncias em busca de focos de mosquito da dengue, ou ainda a

exigéncia para as mulheres, cuja familia recebe bolsa familia, para realizarem o PCCU.

Quanto as concepgdes sobre doenga chama a atencdo o fato das mulheres rela-
cionarem estd a uma condicao grave que necessite de assisténcia hospitalar ou farma-
céutico, ou ainda que acomete a pessoa por um longo periodo de tempo, ou ainda o
agravamento de enfermidade por falta de tratamento/cuidado.

[...] doenga é se a gente nado se cuidar, no caso duma doenca, principalmente, por
dentro da gente, uma doenga que a gente nao sabe, por exemplo, o cancer né. (E5)

Bom o que eu entendo por doenca é quando pega assim, por exemplo, uma virose
duma gripe, uma febre, uma dor de cabeca e fica doente mesmo, que a gente vai tra-
tar com remédio de farmdcia. Eu penso assim que td doente mesmo, ta internado, ta
grave, eu penso assim né. Porque olha uma febrezinha duma gripe, quando a gente
sabe cuidar, fazer um remédio, um cha caseiro, uma coisa que evita a tosse e a febre
eu acho que é melhor do que um remédio de médicol...] (E15)

Nos discursos anteriores as mulheres de Mentai definem, a partir de suas expe-
riéncias, o que é doenca, corroborando com Canguilhem (2009), para este autor a de-
finicdo da doenca é a definicdo do doente e ndo a do médico. O autor reforca a doenca
como uma pratica sociocultural. Cada sujeito define a doenca de acordo com as suas
experiéncias, se este apenas lidou com situacdes de doenca cujo tratamento pode ser
feito em casa, ou se ele ou alguém préximo necessitou de internacdo em algum mo-
mento da vida. Podemos considerar também as informacdes que recebeu ao longo da
vida sobre o que é doenca. Dessa forma, o que é normal e o que é patolégico vai rece-

bendo diferentes valores pelos sujeitos.

Para Langdon e Wiik (2010) as concepgdes de satide e doenca sdo definidas a

partir de um sistema cultural de satde.

O sistema cultural de saiide ressalta a dimensdo simbélica do entendimento que se tem
sobre saiide e inclui os conhecimentos, percepgdes e cognic¢des utilizadas para defi-
nir, classificar, perceber e explicar a doenga. Cada e todas as culturas possuem con-
ceitos sobre o que é ser doente ou saudavel. Possuem também classificagdes acerca
das doengas, e essas sdo organizadas segundo critérios de sintomas, gravidade etc.
As suas classificagdes, tanto quanto os conceitos de satide e doenga, ndo sao univer-
sais e raramente refletem as defini¢des biomédicas. Por exemplo, arca caida, cobrei-
ro, quebranto e mau-olhado sdo consideradas doencas para varios grupos brasileiros,
entretanto, ndo sao reconhecidas ou tratadas pelos (bio)médicos. As classificagdes
dessas doengas sdo organizadas segundo critérios proprios, os quais guiam os diag-
nosticos e terapias, cujos especialistas detém elementos e materiais para trata-las e as
reconhecer como curadas ou ndo (LANGDON E WIIK, 2010, p.179).
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Assumindo isso, as mulheres, E4 e E13, participantes deste estudo sao hiper-
tensas, portanto, a condicao cronica e o controle ou ndo da doenca, pode interferir
diretamente nas suas concepgdes de doenga e de ser doente. As demais ndo referiram
problemas de satide, porém, ao falarem sobre suas vidas, davam énfase a sua relacao
com o trabalho, e a importancia deste para suprir as necessidades da familia. Nesse
caso, as concepgoes de doenca podem gerar um empecilho para o trabalho. A doenca
também recebeu descrigdes como sendo uma “polui¢do”, um “virus” ou ocasionada

por “falta de higiene”.

Com relagao a politicas publicas de satide na comunidade, algumas mulheres
destacam as dificuldades quanto ao transporte/locomogao de doentes para Santarém,
dificuldades com a telefonia, pois ndo ha sinal de celular e os telefones puablicos insta-
lados nem sempre funcionam, e ainda falta de remédios na unidade de satide. Outras
mulheres afirmam que houve melhoras na saide da comunidade, elas atribuem isso,
principalmente, a implantacdo do microssistema de abastecimento de dgua. A presen-
ca da enfermeira na comunidade gera conforto, do mesmo modo que sua auséncia em
alguns momentos gerou criticas. Podemos compreender a importancia que é dada a
ela pela comunidade, como referéncia de satide e amparo, bem como, aos agentes co-

munitarios de satide que sdo constantemente lembrados.

Ao serem questionadas sobre onde procuram auxilio quando elas ou alguém da
familia estdo doentes, as mulheres citaram tanto a unidade de satde e os agentes comu-
nitdrios de saide, quanto os benzedeiros, os puxadores ou “pessoas que entendam”?.
Revelando a auséncia de uma separagao clara entre as terapéuticas da medicina e as

préticas populares de cuidado, apresentando-se como processos complementares.

Olha a meu ver, assim, antes nés vivemos uma vida sé no remédio caseiro e hoje nés
estamos s6 na mao do médico. Todo més, todo més, de trés em trés meses, enquan-
to no passado era s6 remédio caseiro, mas a gente tem que ir tinha que chegar até
como nos estamos no médico como eu ja falei a poluicdo é muito e nés temos que ter
cuidado com nés [...] Primeiro na unidade, ai tem os puxadores que ficou, que Deus
deixou, e sdo esses. (E1)

O discurso de E1 merece destaque em trés pontos. Primeiro pelo fato dela afirmar
que hoje estd s6 “na mado do médico”, de trés em trés meses precisa ir ao médico. Isso
pode ter relagdo ao fato dela ser hipertensa e fazer uso de medicagdo de uso continuo.
Em segundo lugar, ela afirma que no passado faziam uso apenas de remédios caseiros,
mas tinha que chegar até como estamos no médico, porque a poluicao aumentou. Tal-
vez El entenda que apenas o saber tradicional ndo dé conta das constantes mudancas

que nosso planeta vem sofrendo, e do surgimento de novas doengas.

3 Vaz Filho (2016) faz uma importante distin¢do entre as atividades de cada um, benzedores, puxadores, rezadores, curadores
e pajés. Para esta dissertacdo cabe saber que todos estes se encontram na categoria de praticas populares de cuidado e, portanto,
nao cabe a distingdo de cada um neste momento.
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E por fim ao afirmar que “tem os puxadores que ficou que Deus deixou”. Podemos
compreender que para ela ser “puxador” é um dom, é um saber que ndo se aprende,
como a medicina moderna, mas um saber que vem do divino, que o escolhido recebe.
Vaz Filho (2016) afirma que os benzedores e puxadores sdo especiais e imprescindi-
veis, justamente, por terem reconhecidamente o dom de curar* e trazer de volta a har-
monia do corpo e da alma. Essas praticas nao se tratam de técnica/treino, é o dom que
comanda a aprendizagem, e o oficio de pajé, benzedores, puxadores e parteiras. Para
o autor a pajelanca® constituiu um sistema pelo qual os indigenas e ribeirinhos inter-

pretam e agem no mundo.

A légica do dom exige ainda a obrigagdo de fazer o bem sem esperar pagamento
e ndo negar atendimento. Os pajés, benzedores e puxadores ndo cobram, as pessoas
retribuem como podem ou desejam. Nao cobrar pelos servigos é uma exigéncia da
ética de quem recebeu o dom (VAZ FILHO, 2016). Além do dom, outras caracteristicas
presentes nesses curadores® e em suas praticas, podem ser contribuir para que eles

sejam legitimados socialmente.

Outro componente a ser considerado é a humildade, que segundo Vaz Filho
(2016) é um traco muito comum nessas pessoas que, geralmente, tém poucos anos de
estudo formais, falam mansamente, moram em casas simples e vestem-se da mesma
forma que os demais moradores. O autor destaca que os pajés, benzedores e puxado-
res costumam ser bem discretos e ndo apregoam ou oferecem seus servigos, os outros
que os procuram. Eles ndo dizem que curam, mas que Deus e a fé curam. E, ao notar
que o problema é mais sério, que ele ndo consegue resolver, o benzedor pede que o
doente procure imediatamente um bom pajé ou médico. Vaz Filho (2016) ressalta que
em geral os médicos, diante de um caso que nao conseguem resolver dificilmente pe-

dem ao paciente que procure um pajé, benzedor ou puxador.

O discurso dos pajés, benzedores, puxadores e curadores atrelam as suas crengas
e préticas da pajelanca ao catolicismo. O fato de um pajé dizer que frequenta a igreja e
até faz preces diante do altar é um sinal do esforco, no sentido de ressaltar que seu tra-
balho é ligado ao mesmo Deus dos catélicos. Desvinculando suas praticas das ligadas
a feiticaria ou de cunho diabédlico (VAZ FILHO, 2016). Essa vinculagao da pajelanca
com a doutrina catdlica pode ser outro componente que legitima os curadores nas so-

ciedades Amazonicas até hoje.

4 Como dom, Vaz Filho (2016), compreende a predisposi¢do sobrenatural que apenas algumas pessoas trazem do ventre materno
(por isso se diz dom de nascenca). O dom é algo profundo e determinante para a vida e a identidade do escolhido. Ninguém pode
ser indiferente ou fugir do seu dom. E dado por Deus e deve ser exercido em favor do bem-estar das demais pessoas.

5 Para Vaz Filho (2016) a pajelanca pode ser vista como o sistema interpretativo dos indigenas e ribeirinhos amazoénicos
(descendentes dos indigenas em sua maior parte). Ainda hoje, ela fornece as lentes, através das quais eles veem o mundo; e a
linguagem, através da qual expressam sua visdo sobre a realidade e seus anseios de emancipacao.

6 Termo usado por Vaz Filho (2016) para se referir aos pajés, benzedores (benzedeiras) e puxadores (puxadeiras), ja que segundo
o autor os pajés dizem que sdo curadores, pois se acredita que pajés sdo mais poderosos, aqueles dos tempos antigos, como
Merandolino do Rio Arapiuns ou Laurelino de Takuara, no rio Tapajos.

Layla de Cassia Bezerra Bagata, Edna Ferreira Coelho Galvio



SOCIEDADES LOCAIS: MEMORIAS E EXPRESSOES,
COLETIVIDADES E POLITICAS
VOLUME 1 105

Jennings (2016) em seu artigo “Mais pajés, menos médicos”, pergunta: Por que,
em pleno século XXI os pajés e curandeiros ainda sdo tao presentes na vida amazonica?

A medicina moderna se depara, quase que diariamente, com pacientes que consulta-
ram um pajé antes ou depois de um médico. Curandeiros, Pajés e Puxadeiras conser-
vam a habilidade de primeiro ouvir atentamente e de acolher. Oferecem justamente
o que esta faltando em nés médicos: a dimensao humana do cuidar. Porém, os Pajés
ou as Pajés vao mais além, tentam prever o futuro e muitas vezes se aproximam do
real, pois analisam as informagdes da pessoas em sua dimensao biolégica, social e
emocional. Estao focados tinico e exclusivamente na pessoa, no ser humano. Nada
os dispersam, nem mesmo um dnico exame. Sorrisos, tristeza e gestos sdo analisa-
dos e o tratamento é proposto considerando a dimensao cultural. Uma doenga pode
ser explicada por um mau habito de vida. A morte pode ser aceita como encanto,
sem dor na consciéncia e sem a necessidade de apontar um culpado. As histérias
entram no arsenal terapéutico dos Pajés para conectarem a pessoa com a natureza e
aos seus semelhantes, dando uma dimensao coletiva do individuo [...] Obviamente,
Pajés e suas ervas também tém limitacdes e efeitos colaterais. Porém, ndo se pode ne-
gar a importancia destes na resolugdo de questdes mais simples de satide no interior
da Amazoénia. Eles estdo presentes onde nao ha médicos e acolhem pacientes apesar
do médico (JENNINGS, 2016, p. 63).

O autor compreende a importancia do cuidado a satide para além da medicina
curativa. Destaca a forte presenca da dimensao humana do cuidar e acolher o outro na
sua dificuldade ou dor, pelas pessoas que assumem os cuidados com a satde media-
dos pelo saber local; com o olhar atento as manifestacdes do humor, aos gestos e com-
portamentos e as condigdes fisicas gerais aliado aos recursos disponiveis na natureza,

elas tornam-se grandes aliados no processo de cuidado da satide na Amazonia.

Boff (2013) também ressalta o cuidado como algo que pertence a condigdo huma-
na. Para o autor, ele pertence a estrutura da vida humana, desde o momento em que
nascemos e, ele acompanha-nos em cada momento e em cada fase da nossa vida e o
carregamos até ao momento da morte. E irénico pensar que algo tdo intrinseco a con-
dicdo de ser humano é, hoje, um dos grandes desafios da medicina, a dimensdo humana

do cuidar, como afirma Jennings (2016) em seu artigo.

Os discursos das mulheres de Mentai mostram, também, que tanto a Unidade
de Satide quanto os benzedores, puxadores, consertadores fazem partem do seu co-
tidiano, e ocupam o mesmo lugar nos discursos reforcando o que foi afirmado ante-
riormente por Vaz Filho (2016), “a cosmovisao da pajelanca continua sendo as lentes

através das quais elas veem o mundo”.

Quando a gente vé que é uma doenga que pertence logo rapido ao posto né, a gente
vai primeiro logo 14 com a enfermeira. Agora quando a gente vé que é uma doenca,
uma dismintidura ou outra coisa, que a gente vé que num pertence muito 14 a en-
fermeira, a gente procura os que benze pra dizer o que é, e se eles dizerem que nao
pertence pra eles a gente corre pro posto pra enfermeira. (E5)

Dentre os discursos, E5 demonstra a divisdo que ha entre o que pertence ao ben-
zedor e 0 que pertence ao posto de satde (poderiamos compreender este no sentido da

3 Capitulo 5 .
CUIDADO EM SAUDE DE MULHERES RIBEIRINHAS: RELACOES DE SABER-PODER NO INTERIOR DA AMAZONIA



SOCIEDADES LOCAIS: MEMORIAS E EXPRESSOES,
COLETIVIDADES E POLITICAS
106 VOLUME 1

integralidade do cuidado). Canguilhen (2009) afirma que é a necessidade terapéutica
que se deve atribuir a iniciativa de qualquer teoria ontolégica da doenga. Portanto, o
que define a quem recorrer, seja ao benzedor ou ao posto de satide é a percepgao do
sujeito quanto a sua necessidade. E5 compreende que com relacdo a uma “disminti-
dura”” a enfermeira ndo poderia fazer nada, mas o puxador que tem o dom para lidar
com isso, resolveria o problema facilmente. Porém, cabe também ao benzedor identifi-

car seus limites para atender as necessidades da pessoa.

Para Foucault (1979) cada sociedade tem seu regime de verdade, isto é, os tipos
de discurso que ela acolhe e faz funcionar como verdadeiros. O saber médico social-
mente e cientificamente legitimado institui regimes de verdades, que torna o seu dis-
curso centro das agdes de satide. Porém, os sujeitos manejam esses regimes de verda-
des de acordo com suas necessidades e cultura, mantendo os saberes tradicionais em
satide como parte de seu cotidiano, instituindo, assim, praticas de resisténcia. Ndo se
trata, portanto, de qual discurso é verdadeiro ou falso, o0 do médico ou do benzedor,
mas, parafraseando Foucault, a maneira como essas mulheres sancionam uns e outros
discursos; as técnicas e os procedimentos que sao valorizados para a obtengdo da ver-
dade®.

4.2 O cuidado

Tanto as concepcoes de cuidado, quanto o cuidado de si elaborados por essas
mulheres, trazem a proximidade entre as categorias: Cuidado e Satde. As concep-
¢Oes de cuidado, assim como as concepgdes de satide, em um primeiro momento sao
sempre relacionadas as praticas preventivas. Ter cuidado é cuidar da alimentacdo, da

higiene, das roupas, da limpeza da casa e do quintal.

Esse cuidado é tudo limpinho, nossas vasilhas cobertas [...] ndo deixar nada no quin-
tal para ta a dgua acumulada, que dali é que vai surgindo as doengas, o0 mosquito e
dai a frente. (E1)

Ter cuidado eu acho que é o zelo, por exemplo, com a roupa, a gente ter cuidado
com a roupa da gente, usar e lavar bem. E em casa, também, as lougas da gente, ter
o cuidado [...] (E2)

Para Langdon e Wiik (2010) a doenga e as preocupacdes para com a satide sao
universais na vida humana, presentes em todas as sociedades. Portanto, a associa-
¢do entre as concepgdes de cuidado e satide pelas mulheres de Mentai, pode ser uma
préxis social independente delas, podendo estar presente em outras sociedades com
caracteristicas diferentes, mas com motivagdes semelhantes. A cultura, segundo os au-
tores, oferece teorias etiolégicas, baseadas na visdao do mundo de determinado grupo,

apontam causas multiplas para as enfermidades, sendo necessério, portanto, diferen-

7 Ossos machucados ou “fora do lugar”. Os puxadores repdem os ossos no seu lugar (VAZ FILHO, 2016).

8 Por “Verdade”, entender um conjunto de procedimentos regulados para a producdo, a lei, a reparti¢do, a circulagdo e o
funcionamento dos enunciados. A verdade esta circularmente ligada a sistemas dlz poder, que produzem e apoiam, e a efeitos de
poder que ela induz e que a reproduzem. “Regime” de verdade (FOUCAULT, 1979, p. 14).
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tes formas de cuidar que para as mulheres de Mentai envolvem, cuidar da alimenta-
¢do, da higiene, das roupas, da limpeza da casa e do quintal. Elementos que Langdon
e Wiik (2010) afirmam ser ligados ao comportamento e a higiene para fornecer uma

medicina preventiva.

Por outro lado, ao considerar as acep¢des de Foucault (2011) tais comportamen-
tos sdo referentes a uma pratica politico-médica que dita prescrigdes concertes nao
apenas a doenca, mas as formas gerais de existéncia e comportamento. Ou seja, as
concepgdes de cuidado e satide dessas mulheres, podem estar impregnadas por uma
normalizagdo de condutas e disciplinamento do corpo, necessarios para o cuidado de
si e manutengao da propria satde, instituidos por um discurso, dito, oficial.

Essa concepcdo de cuidado enquanto zelo e ou atencdo é, a primeira significacdo
de cuidado apontada por Boff (2013). Segundo o autor, o cuidado mostra que o outro
tem importancia porque se sente envolvido com sua vida e com o seu destino; ele
aponta também o cuidado como uma atitude, uma fonte permanente de atos. Portanto,
cuidar é agir. Para este autor, devido ao envolvimento afetivo, uma segunda significa-
¢ao de cuidado surge como: preocupacao, inquietacdo, perturbacdo, e até sobressalto
pela pessoa amada ou com a qual se esté ligada por lagos de parentesco, amizade, pro-
ximidade, afeto e amor. Portanto, a familia, os filhos e filhas, os maridos ou os pais se

fazem presentes nas redes de cuidados das mulheres de Mentai.

Além do “outro”, elas trazem, também, o cuidado como uma responsabilizagao
delas com o préprio corpo, admitindo que o cuidado comega em si mesmas e, estende-
-se ao outro. Segundo Boff (2013) cuidar de si é preocupar-se com seu lugar no mundo,
na familia, na comunidade, na sociedade, no universo e no designio de Deus. Cada
minima pratica de cuidar presente nos discursos dessas mulheres, portanto, pode ser
interpretado, também, como um cuidado de si. Inclusive onde elas mesmas, por vezes,

nao identificam ali um cuidado.

O cuidado de si também é diretamente relacionado, pelas mulheres, a satade.
Cuidar de si é cuidar da prépria satde, do proprio corpo. O biopoder transferiu para
o discurso biomédico, que esta tdo impregnado em nossas atividades cotidianas, os
referenciais fundamentais para o cuidado de si. Estamos disciplinados a associar cui-
dado a satde e, a modos saudaveis de viver, de se comportar, de pensar, de escolher,

de cuidar.

O cuidado, como afirma Boff (2013) se da em todas as esferas da existéncia, desde
o cuidado do corpo, dos alimentos, da vida intelectual e espiritual, da conducao da

vida geral. Desse modo, ao questionar sobre como elas se cuidavam, as mais variadas
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respostas retomam sempre os cuidados bésicos necessarios com o corpo, como higiene

e alimentacao.

Ah! eu me cuido [...] eu levanto escovo meus dentes, tomo banho [...] eu limpo a casa
e de 14 eu torno tomar banho [...] (E8)

Tendo uma boa higiene é a principal fonte, eu acho [...] se tivermos cuidado com a
gente, a gente tem uma boa satide, o negocio é a gente nao ter o cuidado (E18)

O discurso biomédico higienista traz os referenciais para cuidar de si, norteando
condutas e, estabelecendo e codificando regras a partir de um saber biolégico e mé-
dico, gerando uma tecnologia do eu (FOUCAULT, 2011). A biopolitica, neste sentido,
indica os preceitos de como a populacdo deve cuidar de si, e novamente a limpeza sur-
ge como obrigacado para se ter uma boa satde, podendo explicar porque, em diversos

momentos dos discursos dessas mulheres, se retoma a higiene.

Também foi abordado nos discursos o cuidado associado ao uso de remédios,
sejam de uso continuo ou ndo. Bem como, a realizagdo do “preventivo” ou indo a uni-
dade de satide sempre que necessério. Os discursos trazem dispositivos de disciplina-
mento que, via tecnologias e saberes especializados, sdo formulados para o “cuidar”.
A introdugdo desses dispositivos nos discursos das mulheres de Mentai, pode se da
a partir da aproximacdo destas, com os servicos de satide e as praticas institucionais
de promogdo da satde na comunidade. Tais praticas sdo dinamicas e compreendem

elementos que subjetivam e objetivam os sujeitos pelos saberes.

As praticas populares de cuidado, que envolvem também a procura por benze-
dores e puxadores, ja abordados anteriormente, fazem parte do Langdon e Wiik (2010)
denominam de Sistema de Atencado a Satide. Segundo os autores, tal sistema engloba
todos os componentes presentes em uma sociedade relacionado a satide, incluindo os
conhecimentos sobre as origens, causas e tratamentos das enfermidades, as técnicas te-
rapéuticas, seus praticantes, os papéis, padrdes e agentes em acdo. Trata-se, portanto,
de um sistema cultural e um sistema social de satide. O que segue descrito ao longo
deste artigo, portanto, pode ser interpretado como sistema de atencdo a satde da co-

munidade de Mentai, a partir dos discursos das mulheres.

O discurso proferido por E20 difere dos demais, por atribuir o cuidado principal
com saude a Deus. Essa vinculagdo entre corpo e espirito, pode revelar a complexi-
dade que é cuidar do nosso préprio corpo. Reconhecendo, como afirma Boff (2013),
que o ser humano é fundamentalmente corpo, porém um corpo vivo, uma realidade
bio-psico-energético-cultural, dotado de um sistema perceptivo, cognitivo, afetivo, va-

lorativo, informacional e espiritual.

[...] eu entrego a minha vida a Deus e ele tem cuidado de mim, eu ndo tomo remédio,
eu nao uso quase, assim, negécio de remédio. A tinica coisa que eu tenho tomado
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agora é a vacina que vem [...] eles dizem que é bom e eu ndo costumo abusar, eu levo
meus meninos pra tomar e tomo também [...] (E20)

Os atos espirituais vém marcados pela corporalidade, assim como, o espirito é
tdo visivel quanto o corpo, quando nés olhamos um rosto nao vemos apenas os olhos,
a boca, o nariz e os muasculos. Também nos surpreende a alegria ou angustia, a resig-
nacgado ou confianga, o brilho ou o abatimento. O que se vé, pois, € um corpo vivificado
e penetrado de espirito. Somos um corpo espiritualizado como somos também um
espirito corporizado (BOFF, 2013).

Cuidar da satide na comunidade é visto por algumas mulheres como algo difi-
cil, que pode ser devido as préprias caracteristicas das comunidades ribeirinhas na
Amazonia, como ja abordado anteriormente. As preocupagdes que as mulheres de-
monstraram com relagdo a comunidade, seja ao referirem sobre o lixo e a necessidade
de manter a comunidade limpa, sejam com relacdo as caréncias e necessidades, sao
consideradas, também, praticas de cuidado. Visto que tais preocupacdes visam de cer-
to modo melhorias em aspectos sociais da comunidade e na qualidade de vida de to-
dos. Essas mulheres, em seus discursos, demonstram compreender que a manutencao
de sua satde e qualidade de vida, depende de multiplos aspectos, de ordem social e
econdmica. Tais preocupagdes revelam a face produtiva do biopoder, que o papel de

assegurar a vida.

Identificamos nos discursos dessas mulheres as diversas dimensodes do cuidado,
seja através do zelo, da preocupacao, da prevencao, das praticas em si. Um cuidado
que transcende o Eu e se torna ainda mais humano ao estender-se ao Outro. Boff (2013)
descreve que na relagdo entre a Terra e nds seres humanos, vigoram lacos de mutua
pertenca e de profunda reciprocidade, onde vale a economia do dom: gratuitamen-
te recebemos e gratuitamente lhe devolvemos cuidado e protecdo. Podemos estender
essa reciprocidade ao cuidado entre as pessoas; os lagos de solidariedade se formam
ao vivermos em comunidade e assumirmos o nosso papel no bem-estar do outro. Per-
cebemos que o cuidado praticado pelas mulheres de Mentai se destina a todos que ali
vivem. Essa reciprocidade também se estendeu a pesquisadora, que mesmo nao sendo

parte permanente da comunidade, recebeu cuidado e protegao.

As praticas de cuidado identificadas nos discursos das mulheres de Mentai per-
passam por diversos aspectos, como os cuidados com a alimentagdo e a higiene, os
cuidados com a familia, o cuidado de si, o uso das préaticas populares de cuidado, o
agente comunitario de satide como recurso sempre presente no cotidiano das fami-
lias, bem como a enfermeira e a unidade de satde, o cuidado com a comunidade e o
reconhecimento das suas caréncias e necessidades. Todo um conjunto de elementos

socioculturais que sdo proprios dessa comunidade, e podem ser estendidos a muitas
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outras comunidades da Amazoénia. A final, como afirmam Langdon e Wiik (2010),
somos todos sujeitos da cultura, experimentada de varias formas, inclusive quando se

adoece e se procura tratamento.

4.3 Os saberes produzidos pelos atravessamentos de discursos

Os conhecimentos e préticas, sobre satide e cuidado, das mulheres de Mentai sao
influenciados tanto pelo discurso dos profissionais de saide que atuam na comuni-
dade de forma permanente ou nao, como também pelo saber popular compartilhado
entre elas, suas familias, vizinhos dentre outros. O discurso de E6 expressa bem, como
os discursos das diversas instituicdes presentes em nosso cotidiano, sao assimilados e
incorporados aos nossos discursos. Segundo Fernandes (2008) esse conjunto de dife-
rentes vozes que constituem o sujeito, ou seja, essa polifonia do discurso, sao necessa-

rias para compreender o sujeito discursivo.

Os discursos, sobretudo, dos profissionais de satde podem instituir verdades e
objetivar os sujeitos, a partir do que ditam no cotidiano do servigo aos usuarios. Como
eles devem agir, qual postura assumir no cuidado de si, 0 que devem fazer para a
manutencao de sua propria satide e como evitar expor-se a riscos. Ao mesmo tempo
em que o discurso dos profissionais assujeita e disciplina os usudrios/sujeitos, eles
possibilitam a producdo de novas subjetividades e modos de vida, j& que as relacdes
de poder-saber sao complexas e possibilitam resisténcias, haja vista que, como afirma
Foucault (1995) a liberdade aparece como condicao de existéncia do poder, portanto,
mesmo diante de processos de disciplinarizagao o sujeito detém determinada liberda-

de para instituir novas praticas que podem assumir caracteristicas de resisténcias.

O conhecimento tradicional das populagdes ribeirinhas é um saber-fazer acu-
mulado durante geracdes e transmitido, principalmente, através da oralidade entre as
familias ou pelas pessoas mais velhas da comunidade, por serem tidas como as mais
sébias. Falar da troca de saberes implica retomar formas de ensinar, de aprender, de
ser e estar no mundo, através da troca de experiéncias e do exercicio prético do fazer.
Essas trocas de saberes também simbolizam o entrecruzamento de diferentes culturas,
carateristico dos processos de aculturagao, haja vista que, diferentes atores e préticas

culturais sao revelados em um mesmo territério, assim como diferentes modos de cui-

dar.

Ao serem questionadas sobre como elas aprenderam os cuidados que sabem, a
figura mais lembrada é a mae e/ou o pai. Oksala (2011) afirma que Foucault fez uma
distincao entre o que ele chamou de rela¢des estratégicas entre individuos e estados de
dominacdo. Segundo o autor essas relacdes estratégicas referem-se as maneiras como

individuos tentam determinar a conduta dos outros, e ndo sdo, de forma alguma, ne-
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cessariamente perniciosas. Podemos encaixar nessas relagdes as trocas de saberes entre

pais e filhos.

Os avos também sao importantes referéncias para essas mulheres, assim como
os professores. Outros cendrios se constituem propicios para essa troca de saberes,
a mulher E13 que é professora, afirma que compartilha seus conhecimentos sobre os
cuidados em satde com os seus alunos no ambiente escolar. Os processos educativos
também se dao por meio de palestras com os profissionais de satde.

Sempre eu t6 nas palestras né! eu sei também, assim, como é que a gente deve cuidar
das criangas, dos filhos da gente. (E3)

Com a enfermeira ai do posto, a primeira enfermeira” (E4)

Com o agente de satude (E22)

Podemos considerar esses instrumentos educativos como formas de controle da
populagao, a partir dos conhecimentos biocientificos. Afinal o biopoder, em seu carater
produtivo, é uma forma eficaz de controle social, e os profissionais de satide, enquanto
agentes do biopoder, sao fundamentais para exercer esse controle da populacdo. Se-
gundo Oksala (2011) a nogao de biopoder realca de que maneira o conhecimento bio-
cientifico funciona como um importante instrumento de poder, e sustenta o controle

sociopolitico das pessoas na sociedade moderna.

As palestras, assim como o discurso biomédico, que geralmente as compdem,
produzem efeitos de saber, assujeitando os individuos a cédigos pré-estabelecidos,
produzindo verdades e novos modos de subjetivacdo dos sujeitos. Tudo incide na re-
lagao entre os profissionais e 0s usudrios/sujeitos, aquele que detém o conhecimento
cientifico possui o poder da fala, instituindo regimes de verdade. Porém, como ja abor-
dado anteriormente, as relagdes de poder, assim como o biopoder, possibilitam resis-
téncias por parte dos sujeitos as praticas de satide externas a cultura das populacdes
tradicionais, o que pode explicar a uso e certa prioridade dada, as praticas populares

de cuidado, mesmo diante de toda a agdo do biopoder.

Nos discursos podemos observar que essa troca de saberes também ocorre no
convivio social, entre os moradores. Além disso, a troca de saberes em satide entre
familiares, principalmente, entre pais, avos, filhos e netos, caracteriza uma transmis-
sdo geracional desses saberes, ligada as praticas culturais de uma populacdo. A per-
petuacdo dos saberes tradicionais tem importancia na manutengao da identidade das
populacdes tradicionais, afinal, é possivel que suas percepcdes sobre satide, doenga e

cuidado, foram constituidas a partir de préticas sociais, culturais e de aculturacao.

Abordamos em diversos momentos o controle social exercido pelo biopoder, so-

bre os corpos e satde da populacdo, bem como a normalizacdo de condutas e regras.
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Segundo Oksala (2011, p.23) “o sujeito ndo é uma fonte autonoma e transparente de
saber, ele é construido em redes de préaticas sociais que sempre incorporam relagdes
de poder e exclusdes”. Podemos destacar entao, que o biopoder esta incorporado nos
saberes dessas mulheres. E, isso pode ser reconhecido em seus discursos, as mudancas
que elas observaram em seus cuidados estdo, quase sempre, relacionadas as préticas
biomédicas.

5 CONSIDERACOES FINAIS

As praticas populares de cuidado em satde, apesar de ainda marcantes na cul-
tura e no cotidiano das populacdes que vivem na Amazonia, por vezes, foram me-
nosprezados perante o discurso médico oficial, legitimador de verdades cientificas.
Tais praticas resistem e ganham espago na Satide Coletiva e na Educacdo Popular em
Satde, portanto, levantar tais questdes no &mbito da academia e da pesquisa contribui
para abrir novos espagos de discussdo, onde o conhecimento tradicional em satde

pode resistir.

Este trabalho traz contribuicdes para a compreensao sobre a percepcao de satde-
-doenca de mulheres ribeirinhas da regido do Arapiuns, esperamos que essas informa-
¢Oes possam também contribuir com outras pesquisas e acdes de satide. Demonstra-
mos, também, a autonomia dessas mulheres que manejam as opgdes que possuem de

acordo com suas necessidades, conhecimentos e crencas.

A comunidade de Mentai apresenta uma realidade muito similar a outras co-
munidades ribeirinhas da Amazonia e questdes verificadas 14, como diminuicdo da
transmissao dos conhecimentos tradicionais entre os grupos, por conseguinte uma di-
minuicdo do saber popular em relagdo ao saber cientifico, no tocante aos cuidados de
satde, sdo caracteristicas que estdo presentes nas comunidades ribeirinhas de uma
forma geral. Esse estudo mostra a importancia e a influéncia do saber popular no co-
tidiano dessas mulheres, revelando, portanto, que esse saber tem uma funcionalidade
nessas comunidades, e que ele também encontra respaldo nas politicas ptblicas de
satde, como exemplo na Politica Nacional de Praticas Integrativas e Complementares
(BRASIL, 2006) e a Politica Nacional de Plantas Medicinais e Fitoterapicos (BRASIL,

2009) que buscam promover o didlogo entre os saberes populares e técnico-cientificos.

Diante dessa realidade entdo, sugere-se que os profissionais de satide que atuam
em comunidades ribeirinhas, especialmente em Mentai que foi objeto deste estudo,
possam estar se apropriando desses saberes tradicionais e estabelecerem um didlogo
mais proximo com estes saberes, para que nao haja um discurso de imposigcdo de um
saber cientifico. O papel da universidade nesse contexto pode ser de ampliar e apro-

fundar os projetos de pesquisa acerca dos saberes tradicionais no cuidado em satide e
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propor amplos processos de socializacao e divulgagao desse saber entre as comunida-

des ribeirinhas e em Mentai.

Este estudo, como se referiu em especifico ao saber das mulheres na comunida-
de de Mentai, ndo traz um didlogo mais profundo entre o saber popular e os saberes
dos profissionais, a partir daqui é preciso pensar de que forma esses saberes tradicio-
nais interagem com os profissionais de satide. Como esse trabalho foi voltado para
as mulheres, ha entdo a necessidade de verificar também como os homens dessas co-
munidades processam o autocuidado e as préticas populares de cuidado em saade.
E necessério pensar também, até que ponto as politicas de satide vém impactando na
auto percepcao dos sujeitos e em seus papeis sociais nas comunidades tradicionais da
Amazonia, e em seus proprios habitos e relacdes cotidianas.

Por fim, seguimos desejosos que as praticas populares de cuidado em saade si-
gam resistindo e ganhando espago, livres de preconceitos, e que esse saber popular
seja valorizado, que ndo se perca, podendo coexistir com os saberes médicos, dando
sua contribuicdo para o cuidado das mulheres e suas familias, no interior da Amazo6-

nia.
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1 INTRODUCAO

ste artigo tem como proposta compreender as relacdes de género em garim-
Epos na regiao oeste do Pard, a partir das nocdes de reciprocidade, produgao
dos meios de vida e a construcao de masculinidades em contextos nao-urbanos. Desse
modo, nosso estudo busca lancar luz sobre a construcao de identidades sociais dos
garimpeiros amazonicos sob a démarche da sexualidade (SILVA, 2016), cujos os des-
centramentos e axialidades possibilitam diversidades de praticas sexuais e de género
em areas rurais (FERNANDES et all., 2016), o que permite pensar como as construgdes
do masculino enquanto regime de género se organiza em contextos em que a mascu-
linidade recria-se, reproduz-se, impondo novos sentidos para as praticas sociais no
garimpo (KIMMEL, 1998; GIFFIN, 2005). Como é possivel descrever a construcdo da
masculinidade nos garimpos? Para isso, pretendemos contribuir com os estudos so-
bre masculinidade, hegemonia e descentramento a luz do género (CONNELL E MES-
SERSCHMIDT, 2013; LAGO e WOLLF, 2013).

Alguns aspectos, acompanham a garimpagem historicamente, como por exem-
plo, a condicao informal e, muitas vezes, ilegal a qual essa atividade e os atores sociais
com ela envolvidos foram pressionados a constituirem-se. O préprio significado do
termo garimpeiro é originalmente associado ao conceito de marginalidade, clandesti-
nidade (COSTA, 2002). Ao longo da histéria o Estado brasileiro foi incapaz de controlar
e regulamentar a mineracao de pequena escala, e a garimpagem como formagao social
desenvolveu-se na condi¢ao de outsider (ELIAS e SCOTSON, 2000), sendo figurada na
midia e em outros contextos sociais, politicos e econdmicos como atividade rudimen-
tar e com grande capacidade de degradagao ao meio ambiente, principalmente pela
intensa utilizacdo e despejo na natureza do metal mercurio (hg). Os trabalhadores da,
especialmente os garimpeiros, também foram pingados como opostos a modernidade

e foram subscritos como sujeitos rudes, sem educagdo, violentos e vorazes por ouro.

Salomao (1984), em analise historica sobre a garimpagem na Amazonia, percebe
como a condi¢do marginal a qual foi tratada esta modalidade mineira, com extensao
aos garimpeiros, deu a essa formacao social aspectos ocultos e que para permanecerem
vivos tornaram-se intencionalmente invisiveis as autoridades, em locais aonde nao

chegasse as redes de poder formal e nem aparato administrativo estatal.

Essa invisibilidade propositada, conjugada as ineficazes politicas do Estado, é
vislumbrada por Salomao (1984) como fatores preponderantes para a sociedade ga-
rimpeira desenvolver-se na Amazonia sob regras de comportamento e sob principios
éticos baseados em relagdes de confianca e informalidade, elementos estes que sdao os

grandes equilibradores das relagdes de producdo nos garimpos da Amazonia.
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Inclusive, conforme observamos em campo, as regras de conduta sdo construidas
e continuamente legitimadas pelos garimpeiros com referéncia o ideal de hegemonico
de masculinidade compartilhado na sociedade garimpeira sob a cortina do conceito de

cabra-macho.

Esse ideal hegemonico de masculinidade estabelece-se por intermédio de com-
plexas teias de significacdes que envolvem “outros possiveis” (KIMMEL, 1998) e im-
plica na concepgcdo processual na atribuicao de sentidos, poder e hierarquizagdes via
masculinidades hegemonicas e subalternas em relagdo as estabelecidas frente as sec-
cionalidades com o feminino. Neste sentido, podemos pensar o conceito de masculini-
dade hegemoénica no garimpo enquanto processo mediado pela reciprocidade e como
os atores negociam suas performances sociais em contextos especificos (CONNELL e
MESSERSCHMIDT, 2013). Badinter (1993) pontua que a identidade masculina é cons-
truida em oposicao ao feminino baseada numa pedagogia da virilidade, que se pauta
na necessidade de constantes provas para o distanciamento dos caracteres da mulher,
definicdo essa que descreve a prética dos garimpeiros sobre o entendimento de ser um
cabra-macho.

Diversos autores (CLEARY, 1992; SALOMAO, 1984; THEIJE, 2008, TEDESCO,
2014) tém descrito o garimpo enquanto locus de sociabilidades distintas, apresentan-
do um espectro plural de prerrogativas tedricas para a interpretacao sociocultural da
vida em contextos de mineragao de pequena escala. Sendo assim, o garimpo, além da
abordagem economicista, tem sido pensado teoricamente como espago cujas relacdes
cotidianas sao permeadas de diferenciacdes, dispositivos de poder e hierarquizacdes,
pautadas no atributo do patriarcado (LAGO e WOLLF, 2013) como orientacdo de con-
dutas de género em redes complexas de mediacdo entre atores (masculino-masculino
/ masculino - feminino) (SANTOS, 2001).

E evidente que a nogao de reciprocidade resgatada aqui tem seu aporte historica-
mente reconhecido nos estudos sobre a dddiva de Marcel Mauss (2001), contudo nosso
argumento a respeito da reciprocidade e suas “mercadorias” morais baseadas no pres-
suposto tedrico da corrente antiutilitarista do pés-guerra. Os antiutilitaristas, embora
apoiando-se na ideia central maussiana da circulacdo de bens e seus respectivos dons,
transpdem esse marco heuristico e dispdem a dddiva como elemento fundante das
relagdes entre individuos em sociedades complexas, cujos os contetidos das trocas af

presentes transcendem a légica capitalista.

2 METODOLOGIA APLICADA A PESQUISA

As reflexdes contidas nesta producdo articulam a memoria coletiva de ex-garim-

peiros e os estudos tedricos que discutem género a partir das representagdes masculi-
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nas hegemonica elaboradas nos contextos dos garimpos amazonicos, em especial, os

situados na regido do Tapajos.

A construcdo desse estudo, em tal perspectiva, se mostra importante pelo fato de
as andlises estarem amparadas sobre as narrativas biograficas e histérias de vida de
dez ex-garimpeiros, compreendidos dentro do conjunto histérico como grupo subter-
raneo (Pollak, 1989). Analisar o conjunto dessas memorias nos permite refletir e desen-
volver uma histéria das sensibilidades, nos termos de Bosi (2003), das transformagdes
econdmicas, culturais e sociais promovidas sobre o territério da Amazonia a partir da
metade do altimo século.

As entrevistas produzidas para este artigo foram realizadas entre os anos de 2016
e 2018, com dez ex-garimpeiros, com idades entre 55 e 81 anos, moradores da cidade
de Santarém, no Para, como etapa de campo de minha pesquisa de mestrado defendi-
da em 2019 junto ao Programa de Pés-graduacdo em Ciéncias da Sociedade, da Uni-

versidade Federal do Oeste do Para - Ufopa.

3OALTOTAPA]()S,OGARIMPOEOSFLU?(OSSOCIOECONOMI(;OS
NO OESTE PARAENSE: TROCAS ECONOMICAS E NEGOCIACOES
DE PAPEIS EM DISPUTA?

A descoberta do ouro na regido do Tapajoés ocorreu em meados do século XVIII
pelos bandeirantes (VEIGA et al., 2002). O boom dessa atividade extrativa na regido
ocorreu nos anos 70 do século passado, sobejamente a partir da politica de colonizagao
da Amazonia pelo governo brasileiro, periodo em que foram criados varios polos de
expansdo agricola para exploracdo dos recursos naturais, resultando num processo

social que

Associando-se o alto pre¢o do ouro com a falta de perspectiva econdmica das socie-
dades rurais, a exploracao mineral tornou-se uma atividade extremamente atrativa
para um esquadrao de brasileiros desprivilegiados. Neste contexto, a garimpagem
também tinha conotagdo positiva de ocupacao territorial e era incentivada pelo go-
verno militar como uma forma de estabelecer nucleos de colonizacdo na Amazonia
(VEIGA et al, 2002, p. 289).

Garimpeiros podem ser definidos como atores individuais e/ou coletivos que
se associam com o objetivo de extrair, de um dado espaco fisico, determinados mi-
nerais. No nosso caso, o ouro. Segundo Mariz da Veiga et al (2002, p. 268), “desde os
bateadores individuais que tentam a sorte nos barrancos dos rios até as operagdes de
dragagem que processam 5 milhdes de m3 de material por ano, todas podem ser clas-
sificadas como mineiros artesanais. As formas de relacdes de trabalho, o processo de
acumulacao de capital, os tipos de minerais garimpaveis e as tecnologias empregadas

€ 0 que caracteriza a mineracgdo artesanal.
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A regiao da Bacia do Alto Tapajos é economicamente conhecida por ser um polo
regional de extracdo e comércio de ouro. A distribuicao e comercializagdo do produto
é realizada principalmente na cidade de Itaituba e Santarém, localizadas na regido do
Baixo Tapajos, onde esse rio se encontra com o Amazonas. E importante frisar que o
fluxo de capital no comércio local é oportunizado pela presenca do ouro, vendido em
dezenas de lojas de joias e bijuterias, distribuidas espacialmente no centro da cidade. O
garimpeiro vir para a cidade vender seu ouro e se render as facilidades de consumo na
cidade sdo parte de um processo amplo que culmina na prépria construcao da identi-
dade de masculinidade desses atores tanto no contexto do garimpo quanto na cidade.
Sem duvida, é uma identidade que é fundida em fluxos, negociacdes e apropriagdes
de sentido que tomam tons diversos dependendo do contexto local em que estes atores

estdo temporariamente inseridos.

No imagindrio social dos habitantes de Santarém, ser garimpeiro é estar em per-
manente busca da sorte. Encontrar o ouro é o apice da atividade de um garimpeiro:
“uma ocupacao e um estilo de vida que estd associado a um rico imaginario de bem-
-estar, sorte, riqueza stibita e a experiéncia de estar capturado em circulos viciosos de
trabalho duro” (THEIJE, 2008). Essa busca da sorte redunda em paradoxos, tanto que
para muitos, o garimpeiro que encontra o ouro, vem para a cidade vendé-lo, e o capital
obtido com a venda é totalmente gasto no periodo de estadia na cidade: seja num bar,
bebendo de forma nababesca com amigos do garimpo, até interminaveis noitadas na
companhia de uma “amante”. Outra faceta desse imaginario é a maldicao para quem
o ouro escolhe: assim como subitamente enrica, empobrece. E o ciclo recomega com a
volta do garimpeiro para o baixdo' para a busca de mais ouro para o consumo conspi-
cuo.

Justamente dentro desse cenario de consumo e afirmacdo de masculinidade, ob-
servamos como O consumo e a representacao social do que é ser garimpeiro e como
essa ideia negocia permanentemente com epitetos tais como coragem, intrepidez e sor-
te. E é nesse sentido que o capital oportunizado pela venda do ouro distribui toda uma
rede complexa de reciprocidade entre diversos atores, metodologicamente pensada

aqui nas relacdes de género e como a no¢ao de masculinidade se constréi em contextos

dados.

1 Aqui apresento como relagdes de trabalho constituidas no espaco do baixao, diferenciado pelos garimpeiros em termos de
praticas sociais dos ambientes da corrutela e da cidade, que segundo eles, sdo reservados ao lazer, diversdo e a familia. No baixao,
é onde transcorrem as interacdes entre trabalhadores, seja nos barrancos durante os processos de trabalho no barranco ou na
convivéncia e descanso no barracdo dentro da mata. Ali os homens estdo voltados para o trabalho, tanto que em alguns locais
estabelecia-se coletivamente a proibicdo ao consumo de alcool.
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4 “PAPEL DE HOMEM”: O TRABALHO COMO PALCO PARA
ENCENACOES DA MASCULINIDADE

Para Nolasco (1993), o trabalho e o desempenho sexual sao as principais referén-
cias no processo de edificacdo do modelo de comportamentos dos homens. O autor,
considera que o trabalho funciona como ponto de demarcacao entre a vida publica e
a vida privada, como também estrutura comportamentos tais como disciplina, vio-
léncia, repeticdo, virilidade que se inscrevem nas subjetividades, e sdo reiterados no
cotidiano de modo metddico na vida dos homens. O trabalho garimpeiro apresenta
rituais pedagégicos da masculinidade (Badinter, 1993) que reproduzem tensdes no
homem, que sdo repetidos por meio das vivéncias interacionais masculinas (Oliveira,
2002) nos constantes encontros estabelecidos na prépria sociabilidade da rotina do

trabalho e nos espacos de convivéncia dos trabalhadores no baixao.

Os garimpeiros, ao referenciarem-se a respeito das qualidades subjetivas exigidas
para o trabalho na garimpagem, as balizam em comparacao aos atributos idealizados
para a propria identidade masculina, ou seja, somente um ‘cabra-macho’ carrega as
capacidades possiveis para ser um bom garimpeiro. Essas qualidades sao exprimidas
em alusdo a um sujeito aventureiro, sem medo de embrenhar-se na mata, com cora-
gem para enfrentar perigos, que nao recrudesce ao sofrimento, solidao e possui forca
para aguentar as rotinas pesadas. Adjacente a esses atributos, encontra-se o elemento
liberdade, este rememorado com saudade de um tempo em que ndo se precisava de
ordens de terceiros e podia-se a qualquer tempo ir para onde bem quisesse, a critério

da prépria vontade e para o lugar em que fosse possivel ganhar dinheiro.

As caracteristicas do ‘cabra macho’” garimpeiro conectam-se a descricdo de ho-
mem duro analisadas por Badinter (1993), na obra Identidade Masculina. Para a auto-
ra, esse modelo ampara-se numa moral estoica que nega sentimentos e encapa o ho-
mem em estere6tipos que de imposicao de sacrificios e mutilacdo de suas propriedades
humanas subjetivas. Essa constru¢ao de homem duro, trata como verdadeiro homem
aquele que se distancia dos adjetivos ou qualquer relacdo proxima a feminilidade e
apresenta qualidades de poder, sucesso, independéncia, audacia e coloca-se disposto
a correr riscos mesmo que as circunstancias pecam razao ou o medo lhe indique acdo

contraria.

Nessa perspectiva, o trabalho representa para o homem garimpeiro tensao e ri-
gidez articuladas no jogo de poder inerentes a essa dimensao social (Nolasco, 1993).
Fazem parte do jogo tensional a busca por sucesso e afirmacdo social distinta, itens
acionados por meio da competividade, da disciplina e do adestramento do corpo e,

principalmente, das emogdes. A competicdo pressupde disputa e faz com que os ho-

Carlos de Matos Bandeira Junior, Rubens Elias da Silva



SOCIEDADES LOCAIS: MEMORIAS E EXPRESSOES,
COLETIVIDADES E POLITICAS
VOLUME 1 123

mens adotem posturas violentas, seja contra si ou contra os pares para demonstrar
posicao dominadora. Para o autor, a violéncia equilibra e desequilibra as relagdes de
poder entre os homens, pois “funciona como dispositivo para manter ou reverter de-

terminada correlacao de forgas solicitadas socialmente” (NOLASCO, 1993, p.61).

No entanto, mesmo com o reconhecimento das estruturas sociais sobre a atuacao
dos atores, ndo podemos cair no simplismo de pensarmos que a masculinidade é pu-
ramente praticada em determinagdo de uma forga coletiva. Pelo contrario, os homens
garimpeiros a todo o momento acionam a capacidade de agéncia, com motivacdo e
consciéncia das suas praticas e discursos (Giddens, 2003) para elaborar, sob nuances
distintas, a capa masculina a partir de leituras do contexto e interacdo para agirem pe-
rante os outros agentes. Portanto, ha dominios das praticas para alcancar determinado
objetivo dentro do vasto campo de possibilidades das relacdes sociais garimpeiras e
forjar o que estamos denominando identidade masculina.

Em conversas com um dos interlocutores a respeito de comportamentos pratica-
dos por homens no garimpo, foi-me relatado que o garimpeiro ndo pode demonstrar
medo frente aos outros trabalhadores. Caso demonstre, serd destaque no grupo para
chacotas, piadas e gozagdes de toda sorte. Um dos interlocutores contou-me que mor-
ria de medo do esturro da onca na mata. “E a coisa mais horrivel do mundo”, dizia
ele. Sua vontade durante a noite era de armar a rede o mais alto que pudesse no bar-
raco, mas nao o fazia com medo das reprimendas sociais por apresentar tal covardia.

'II

“Pedo ndo tem pena de ninguém!”, repetia. A partir dessa narrativa, podemos visuali-
zar como os agentes conduzem suas agdes de modo consciente diante das disposicoes
possiveis para efetivacao das praticas. O comportamento explicitado nos liga também
a andlise de Goffman (1995), na obra A representagio do eu na vida cotidiana, para pensar-
mos a vida social como um palco dramattrgico em que os atores sociais sob a mascara

de um personagem desempenham papéis nas constantes interacdes com outros atores.

Em distintos palcos de interacdo ou cenarios, como nos diz Goffman, nos espacos
de trabalho, nos bares das corrutelas, nas relacdes entre homens e mulheres, identi-
ficamos vérias outras atuacdes, manuseadas por distintas sociabilidades e de acordo
com os projetos (VE1995LHO, 1994) dos atores para representacao do papel de cabra
macho, identidade simbélica e imagindria que norteia subjetivamente a construgao
das interpretagdes sociais no contexto das intera¢des. Para compreendermos de forma
mais clara as intengdes dos atores em suas representacdes é importante conhecermos o
conceito de fachada de Goffman (1995). Para o autor, fachada é o equipamento utiliza-
do pelo agente, com ou sem intencionalidade, durante sua encenacao e que carrega in-

finidades de signos que comunicam ou direcionam os outros atores com quem se esté
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interagindo. A fachada compde-se desde o cenario, os elementos do ambiente fisico, a

aspectos como sexo, idade, cor, vestuario.

Goffman (1995) detalha também o conceito de fachada pessoal, este composto
pela aparéncia e a maneira de como o ator se mostra em cena. Para ele, a aparéncia
tem por funcdo comunicar sobre o status e sobre o estado ritual temporario do ator:
se estd no trabalho ou lazer, por exemplo. J4 a maneira informa a respeito do papel
de interacdo que as agdes visam desempenhar com quem se interage. Integram-se a
maneira o tom de voz, imperioso ou acalantado, as articulacdes arrogantes ou humil-
des. Esses estimulos, a depender de como sao elaborados influenciam diretamente na
relacdo que se desenvolve em cada cendrio. A exemplo, o interlocutor senhor Toim
nos da a compreensao de como se articula, distintamente, o processo de constituigao
dos signos que compdem a fachada pessoal para ser percebido como ‘cabra macho’ no
contexto garimpeiro. Descreve como encenava o papel de homem (cabra-macho) no
ambiente de trabalho, ao controlar seus sentimentos e emogdes, para suportar o sofri-
mento do corpo extremamente enfraquecido pelos ataques de malaria. Essa postura,
contrapunha-se a sua aparéncia fragil de homem pequenino e lhe garantia respeito e
reconhecimento sob o titulo de homem muito trabalhador, qualidade essa valorizada

e tida como positiva entre os garimpeiros.

Nao é brincadeira o cara passar o dia todinho, dava malaria hoje, passava o dia e a
noite com malaria e quando era no outro dia ia quase se tremendo 14 para trabalhar.
Mal podia levantar a pa cheia de terra para jogar fora. Entdo a pessoa para aguentar
tem que fazer papel de homem mesmo, porque se ndao vinha embora logo (Sr. Toim,
dez. 2017).

Toim descreve como manuseava as relacdes para além do ambiente de trabalho,
ou seja, em outros cendrios. Diz ele: “que no garimpo, ou cabra fica brabo ou manso
demais”. No seu entendimento, ficou manso. Tornou-se um sujeito calmo. A opgdo
por esta conduta foi estratégia para estabelecer ralagdes menos asperas e violentas
com o0s outros atores, para assim, conduzir sua existéncia com baixos riscos a vida no

cendrio garimpeiro, entendido por ele, como extremamente violento.

Rapaz, ou o cabra fica brabo ou fica manso demais. Eu fiquei manso demais e aguen-
tei o tempo. Quem é brabo, comeca a querer ser brabo e la vai. Vai para corrutela
onde tem muita mulher, 14 entra na bebedeira, e ai onde tem a bebedeira ja sabe, de
uma hora para outra acontece qualquer problema. Isso tem em todo canto (Toim,
Dez. 2017).

O senhor Toim era reconhecido e respeitado por ser muito trabalhador. Essa qua-
lidade ele mesmo faz questao de externar em suas narrativas. Porém, a maneira de
sujeito manso, alguém que releva situagdes para evitar conflito, em algumas circuns-
tancias, constitui-se como sinal comunicativo para outros agentes poderem ludibrié-lo
sem consequéncias violentas. Note-se que préaticas de violéncia fisica, como brigas,

troca de tiros ou ataques a faca eram cenas comuns no contexto do garimpo, principal-

Carlos de Matos Bandeira Junior, Rubens Elias da Silva



SOCIEDADES LOCAIS: MEMORIAS E EXPRESSOES,
COLETIVIDADES E POLITICAS
VOLUME 1 125

mente quando os aspectos ideais da honra masculina eram afetados. Percebe-se o uso

da violéncia como recurso para reequilibrar as relagdes entres os homens.

No relato abaixo, Toim explicita situacao na qual estava sendo enganado por ou-
tro garimpeiro que lhe havia solicitado empréstimo para prospectar um barranco. A
promessa era que o pagamento seria efetuado quando terminasse o servigo e apurado
o ouro. Porém, conhecendo a postura nao conflituosa de Toim, o garimpeiro pretendia
engana-lo e ndo pagar o devido. A cada encontro encenava uma desculpa. Nas pala-
vras de Toim “nao iria forcar o recebimento”.

Porém, em certa ocasido, outro garimpeiro, que era também pistoleiro? presen-
ciou uma dessas ludibriacdes. Ele tomou as dores de Toim por reconhecer nele os
atributos de homem sofredor, trabalhador que ndo poderia ficar em prejuizo. Sacou a
arma da cintura, a pds na boca do devedor e sob ameaca de morte ordenou o pagamen-

to da divida e que ndo mais retornasse naquele garimpo. Assim foi feito.

Uma vez eu emprestei um ouro 14 para um cara, ele disse: “Toim, me empresta um
ouro que quando eu tirar meu barranco eu te pago”. Eu emprestei. Ele foi tirar o
barranco dele. Tirou. No dia que ele tirou eu fui 14 com ele. “Porra, Toim, terminei o
barranco, mas eu ja comprei minha passagem para Itaituba, tenho ouro aqui que da
de te pagar, mas eu ndo queria te pagar hoje. Eu vou la em Itaituba e quando eu vol-
tar e tirar outro barranco eu te pago”. Por mim eu ndo ia brigar com ele nem nada.
Ia ficar na minha. Vinha um cara la e escutou a conversa. Disse: “E ai Toim, o que
estd pegando contigo?”. Ele era desses cabras perigosos. Eu disse para ele: “Nada!”.
Ele falou: “Rapaz, bem dali eu escutei um negdcio, o cara esta te devendo ouro...”.
Eu digo: “Esta. Mas ele ja conversou comigo aqui que vai Itaituba e quando voltar,
tirar outro barranco, ele me da o ouro”. Rapaz, ele arrastou o trinta e oitdo e colocou
bem na boca do cara e disse: “Olha, nem mexe com os bei¢os em dizer que ndo, pesa
esse ouro ja, ja para o Toim. Esse é um cara sofredor, trabalhador. Olha o tamanho
do homem. Vocé vai pagar o ouro dele é agora! Vocé tem ouro ai. Pode pagar antes
que eu lhe mate ja, ja”. Rapaz, pois ele pagou mesmo. “E dé na mao dele!”. Ele botou
no papel 14, dobrou e botou na minha méao. Rapaz, mas eu estava me tremendo. Eu
digo, meu Deus, agora esse homem vai embora para Itaituba e quando ele voltar vai
pensar que foi eu que chamei esse cabra para fazer isso e ele ndo vai atras do cara, vai
atrds é de mim. Rapaz, eu fiquei com um medo tdo grande. Quando o avido saiu eu
disse para o cara: “Rapaz, para que tu fez aquilo. Eu hoje ndao vou dormir pensando
na volta daquele cara. Ele s6 vem me matar, pensando que foi eu que te chamei para
tu fazer aquilo. Ele disse: “Nao tenha medo nao”. Ele foi la no radio amador, chegou
e falou: “Olha, vai chegando um avido ai com um garimpeiro assim e assim. Esse
garimpeiro ndo é para voltar mais para esse garimpo porque ele ia se sujando aqui.
“E sujo”. Ele nao voltou para l4 mais nao. Gracas a Deus quando eu soube que ele foi
para outros garimpos fiquei descansado. S6 porque ele via meu esforco. Ele era um
cara perigoso mesmo, para dar um tiro num nao dava trabalho ndo. S6 que ele via as
pessoas que mereciam. Porque aquele cara ndo ia me pagar de jeito nenhum, gragas
a Deus passou tudo em paz (Toim, Dez. 2017)

Nas memorias do Sr. Toim é possivel identificar a elaboragao de fachadas distin-
tas em cendrios diferentes. Ele mesmo, no espaco de trabalho, manuseia agdes contra-

rias a propria satide ao decidir trabalhar e superar o sofrimento do corpo debilitado

2 No garimpo é termo dado as pessoas que matam outras pessoas por dinheiro. Em outros contextos conhecidos como assassinos
de aluguel.
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devido a manifestacdo da maldria. Essa postura lhe entregava reconhecimento de par-
te dos outros parceiros de trabalho. J4 em outros cendrios, em processos de interacao
pautado em uma maneira mansa, atuava com a intensdo de ndo gerar conflitos em
circunstancias que comumente se resolveriam por esse caminho, como por exemplo,
na situagdo do calote. Percebemos, portanto, a partir das encenagdes de Toim como
sdo acionados e manuseados os atributos da identidade ideal de cabra macho, homem
viril, apontada no conjunto dos discursos como importantes para o ser masculino no

garimpo.

Nas narrativas seguintes, elaboradas pelos garimpeiros Alonso e Jovéncio iden-
tifica-se o atributo liberdade como importante motivador no processo de escolha pela
faina garimpeira e manutencao dos homens no garimpo. Essa caracteristica se agrega
aos adjetivos ideais da identidade masculina (Bourdieu, 2012; Badinter, 1993; Oliveira,
2004) e é encenado pelos atores através da representagao de homem aventureiro, que
nao deve satisfacdes a ninguém, cabendo exclusivamente a si a tomada de decisao

sobre suas tarefas.

Sr. Jovéncio, durante nossas conversas, frisava constantemente que “garimpeiro
é livre, ninguém manda nele, vai e faz o que quiser”. Em um de seus relatos, relembrou
o motivo que o fez encerrar a carreira de garimpeiro: uma desavenca no baixao com
colega de trabalho. Contou que os outros parceiros saiam para corrutela, bebiam e ndo
estavam comprometidos com a labuta no dia seguinte. Ele ndo aceitava tal comporta-
mento. Numa dessas situacdes, chamou atencdo de outro garimpeiro dizendo que ndo
poderia prejudicar o trabalho porque ali era uma atividade coletiva. Se ele ndo traba-
lhasse a producao ficaria comprometida. O colega ofendeu-se, alegava ser sujeito livre
para trabalhar no dia em que bem entendesse. Jurou de morte o Sr. Jovéncio por esse

desentendimento.

Dada essa confusdo, e para evitar maiores problemas, Sr. Jovéncio optou por
aposentar-se do oficio de garimpeiro e ganhar a vida como agougueiro na cidade de
Santarém. A nogao de liberdade explicitada nos discursos esta vinculada a ndo ne-
cessidade de um vinculo empregaticio sob a estrutura formal de trabalho, na qual o
homem garimpeiro depende apenas de si e da sorte para produzir seu ganho, além de
ser livre para procurar, a qualquer momento, outro espago de trabalho com maiores
condicdes de produgao. O termo liberdade foi recorrentemente acionado pelos inter-
locutores como fator importante para optarem pelo garimpo como meio de vida, pois
carregavam experiéncias de obediéncia e pouco reconhecimento de relagdes de traba-

lho anteriores.
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No entanto, foi percebido que o atributo liberdade foi acionado de maneira ambi-
gua em dadas ocasides. Algumas lembrancas diluem o valor liberdade tal como acio-
nado, pois foram narradas, por exemplo, situagdes de proibicao de retorno ou saida do
garimpeiro do espaco de exploracdo antes do pagamento de dividas ao proprietario
das cantinas ou ao patrdo, o dono do garimpo. As narrativas do garimpeiro Alonso,
paraense, 53 anos, descreveram dois episddios vivenciados, um no garimpo Canta

Galo, no Tapajos, e outro no garimpo Cara Preta, regido do Amazonas.

Nas duas situacdes esse trabalhador teve sua liberdade cerceada. Na primeira,
em poucos dias de trabalho contraiu malaria e com dificuldades de cura foi pedir ao
dono do garimpo o retorno para cidade, no entanto, estava devendo e seu pedido foi
negado®. S6 pode sair quando pagou a divida trabalhando mesmo enfermo.

Ai eu tive que tomar o remédio mesmo e ficar 14 me tratando da malaria. Nessa épo-
ca, eu estava devendo muito 14, af fui pedir para eles me derem meu retorno para
eu vir embora para Santarém. Eles responderam pra mim: “Pedo morre aqui, mas
nao sai devendo!”. Eu disse: Entdo tu tens que dar um jeito aqui para eu pagar essa
conta. Eles disseram: “Entdo tu trabalha aqui até a hora dela chegar”, a maléria. O
frio, a febre. Eu trabalhava todo dia até 10 horas da manha. Fui, fui e paguei a conta.
(Sr. Alonso, Out. 2017)

Na segunda situacao, o dono do garimpo Cara Preta, situado na regido do Ama-
zonas, contratou uma leva de trabalhadores na cidade de Santarém para minerar em
suas terras. Alonso contou que ao chegarem ao local houve quebra do que fora pro-
metido na cidade e houve a tentativa forgosa de por os trabalhadores para realizarem
atividades ndo contempladas no acordo inicial, como submeté-los ao trabalho na ju-
quira*. Segundo Alonso, o grupo nao aceitou tal situagdo e, como castigo a insubordi-
nagao, foi encaminhado a explora¢do de ouro na mata. Como exploragdo faz parte das

etapas da atividade garimpeira os trabalhadores decidiram por acatar.

Apo6s meses de labuta, baixissima producdo e dado ao fato de o dono da érea ter
fama de “matador de pedo®”, os trabalhadores arquitetaram fuga pela floresta. Porém,
por um erro de entrada no ponto certo da trilha e pelo fato de sairem de noite, o grupo

perdeu-se na floresta e a viagem, que fora pretendida para trés dias de “varacao”,’

3 Em relagdo a divida adquirida e a impossibilidade de retorno sem antes de quitacao do débito indica que algumas relacdes
econdmicas no garimpo sdo providas via o sistema de aviamento, que segundo Aramburu (1994) é um sistema de adiantamento
de mercadorias a crédito tradicionalmente praticado na Amazonia, sendo uma relacdo social essencial no interior amazoénico,
porque ndo s6 viabiliza uma relagdo comercial, “mas constitui relacdo de poder sujeita a uma moralidade que dispde prescri¢cdes
morais de ajuda aos fregueses em casos de perigo troca (doencas, carestias) de uma relacdo comercial monopolista” (Aramburu,
1994, p.33).

Ao compararmos a prética do aviamento na atividade garimpeira com a executada em outras frentes produtivas, percebe-se
variagdes no modo de aplica¢do. Por exemplo, na economia da balata analisada por Carvalho 52013), 0 patrao aviava aos balateiros
desde alimentagdo aos equipamentos de trabalho e estes tinham que pagar esses itens via o saldo da producéo. Jd na garimpagem,
a extragdo do ouro ndo depende diretamente do crédito aviado aos trabalhadores, pois as despesas com equipamentos e
alimentacdo nas zonas de trabalho sdo custos de responsabilidade do patrdo, o dono da érea extrativa, que em muitos casos, é
dono também de pequenos avides que fazem linha entre os garimpos e a cidade, e das cantinas, mercado com diversificados itens
de consumo instituidos nas corrutgas.

4 Trabalho de retirada da mata secundaria para efetuar plantagdo.

5 “Matador de pedo” é atribuida aos donos das dreas de mineracao que tramam a morte ou mandam assassinar garimpeiros, seja
para lhes roubar o ouro extraido ou por vinganga.

6 De acordo com os garimpeiros vara, varacgao significa o deslocamento de um ponto a outro, de um garimpo para outro, em
caminhada, por dentro da mata.
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durou onze dias, marcados por sofrimentos e situagdes draméaticas como exposto no

relato.

Eu era animado para negocio de garimpo. Quando chegou 14 ele disse: “Aqui é o
seguinte, pedo tem que fazer o que eu quero. Quero que vocés broquem”. Ai nés
reunimos a equipe e decidimos que ninguém iria para juquira ndo. “Entdo vocés
vao cair na mata pra explorar”. “Pra explorar nés vamos, mas pra juquira ndo”. N6s
saimos, entramos 14 hd uma faixa de uma hora, hora meia da corrutela. Achamos
uma baixdozinho e fizemos uma prancheta. Fagulhou alguns fagulhos’ de ouro. Um
dos pedes disse: “Rapaz, n6és vamos ficar aqui”. N6s ficamos 14. Trabalhamos uns foi
meses, trés meses, mas deu praticamente cego. O trabalho que nds estdivamos tendo,
nao estava tendo éxito. No final da histéria, nés fomos alimpar o ouro, rapaz, ndo
dava dez gramas pra cada um, e dois meses de servico. Eu disse: “Rapaz, é o seguin-
te. N6s vamos embora, cara ninguém vai dar nada pra esse cara ndo, vamos é fugir”.
Nos nos preparemos pra fugir, nés arrumamos tudo, programamos tudo pra fugir.

Ninguém dormiu a noite, preocupado com medo de o cara chegar. Estivamos es-
pantados, sobressaltados o tempo todo. Quando deram cinco horas da manha eu
disse: “Matias, manda o cara levar a gente, ja esta clareando o dia. Ai ele mandou o
cara. Nos fomos. Mas nés ndo podiamos andar de dia, s6 podiamos andar pela noite.
Porque ja estavam atras, né. O dono do garimpo ja estava atras. E nessa de andar de
noite, n6és nos perdemos. Era para trés dias a varagdo dependendo de onde o cara
tivesse deixado nés, mas nds nos perdemos. Nao conseguimos varar com trés dias.
Tinha um esquema la. Se ndo varasse com trés dias a onga tinha comido ou entdo a
maldria tinha matado. Era uma regido de montanha, subindo e descendo. N6s nao
sabiamos se nés estadvamos indo ou estadvamos voltando. S6 sei que nds estdvamos
era perdidos...

Dormiamos trepado. Teve umas noites la que era época de inverno, dava aquele
torozdo® e nds estavamos la cima, na copa dos acaizeiros na rede. Torozdo comegca
assim com relampago, trovao. Aquele relampago pegava na guia da castanheira e
vinha como se fosse um machado, sei 1a. Dava na guia e vinha até na raiz. A mata
passava uns cinco minutos em claro, claro que parecia uma luz fluorescente. E tome
agua e dgua. N6s desciamos de la e ficivamos um do lado do outro num rabo de
jacu.

Foi que em onze dias, nés escutamos um tiro. Esse tiro foi numa faixa de dez horas
da manha, mas muito longe. N6s metemos peito. N6s passavamos por cima de anin-
gal, por cima de espinho, por cima de tudo, nao desviava o rumo. E por aqui, é por
aqui mesmo. Eu com febre, com frio dentro dos igapés, dentro do aningal. Sei que
quando deu umas quatro horas da tarde varamos onde o cara tinha atirado. Quatro
horas da tarde. Estava a marca dele 14 de kichut. E ele escutou os gritos. Agora nao
sei o que ele pensou daqueles gritos. N6s nos abracamos, choramos de alegria (Sr.
Alonso, Out. 2017).

Nas lembrancas explicitadas, percebemos que as construgdes e manuseio dos ad-
jetivos ideais da identidade masculina ndo sdo acionados em qualquer contexto ou
para qualquer homem no garimpo, mas sim para os iguais sociais simbolicamente
identificados (ALMEIDA, 2018). As situagdes distinguem-se justamente nesse campo.
No primeiro caso, a relacdo se da entre iguais, fato que possibilita ao garimpeiro par-
ceiro de trabalho de Jovéncio requerer da violéncia para reequilibrar a relagao tensio-
nada pela acdo de tentativa virtual de afetar o valor liberdade, tao caro e componente

da honra dos garimpeiros. Para tal, prometeu de morte Jovéncio por ter-lhe chamado

7 Gréos de ouro. Zé Luiz comparou um fagulho de ouro ao olho de um mosquito.
8 Chuva muito forte.
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atengdo para ser mais presente no trabalho. Por outro lado, Jovéncio optou por nao
entrar em conflito e distanciar-se do oficio da garimpagem para ndo morrer e nem

assassinar.

No relato do Sr. Alonso, identificamos a relacao entre homens nao iguais em ter-
mos de poder na estrutura social garimpeira. Verificam-se demarcagdes hierarquicas
entre os trabalhadores e o dono da area de exploracdo, tratado genericamente como
patrdo. Nos dois episoédios, Alonso teve sua liberdade cerceada. No primeiro caso,
devido a dividas ndo poderia sair do lugar sem antes quita-las. Para isso, trabalhou
arduamente doente de malaria. Na segunda situagdo, a estratégia foi fugir a enfrentar
o0 patrao, o que do ponto de vista da relagao entre iguais sociais seria amplamente ve-

xatoria para sua honra e respeito entre os pares no contexto garimpeiro.

Neste topico, vimos como o trabalho serve como espaco de vivéncias e constru-
¢Oes de sociabilidades para reafirmagao da identidade e valores viris da masculinida-
de. No garimpo, o status ideal de sujeito homem é representado pela concepcao de
‘cabra macho” que se conecta pela caracterizacdo de homem duro (BADINTER, 1993):

aquele capaz de suportar sofrimento, soliddo, é corajoso e aventureiro.

Identificamos, nas perspectivas tedricas, que a idealizagdo da figura masculina
produz esteredtipos a respeito do portar-se como homem e como sdo tecidas tensdes
nas relagdes para provar constantemente a masculinidade perante os pares. Por meio
das experiéncias de vida dos garimpeiros, identificou-se que os aspectos, atributos
da masculinidade sao encenados (GOFFMAN, 1995) de maneira distinta pelos atores
sociais a depender das situacdes, intencdes e objetivos. Foi pontuado ainda, que as
préaticas masculinas sdo pensadas e articuladas para iguais sociais em termos de poder
na hierarquia social do garimpo, portanto, as reiteracdes das masculinidades nao sao

direcionadas para qualquer homem e sim para os que estdo em simetria de relacdes.

5”OIMPORTANTEEPARECERBAMBURRADQ”:MASCULINIDADE,
LAZER E RECIPROCIDADE NAS RELACOES DE CONSUMO
CONSPICUO

O objetivo neste topico é pensar as moralidades envolvidas na reciprocidade das
préaticas de consumo conspicuo entre os homens garimpeiros no ambito do lazer. Vis-
lumbra-se compreender como nessas relagdes os garimpeiros exteriorizam os signos
da identidade masculina no garimpo, bem como refletir os valores simbdlicos atribui-
dos aos bens usufruidos. A memoria coletiva (Halbwachs, 1968) desses atores revela
como as relagdes nos lugares de lazer, principalmente nos prostibulos, bares e festas
das corrutelas e das cidades de Santarém e Itaituba, sao fundadas sob o paradigma da
ostentacdo com exagerado consumo de bebidas alcoélicas, com mulheres de programa
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dos cabarés, roupas distintas, exibicao de carros e o uso ostensivo de ouro pelo corpo.
Mizrahi (2018) realiza estudo etnografico sobre personalidades do funk carioca, rela-
cionando-as com a construgdo social do género e estética pautada pela presenca do
dinheiro como elemento fundante e fundador de rela¢des. Relagdes estas que medeiam
e perpassam corpos e objetos que transcendem o carater econdmico, articulando rela-
¢Oes outras, fundindo-as ou reelaborando-as (MIZRAHI, 2018). Os garimpeiros ado-
ram se ornar com bastante ouro - nos dentes, nos bragos, nos dedos - como signo de
poder tanto sexual quanto de capital econdmico. Assim como enfatizado e observado
por Mizrahi, aqui percebemos como as relagdes entre homens e mulheres na corrutela,
momento de descontracdo e muita bebedeira, os sentidos e significados de género to-

mam conotagdes pontuais e que se distribuem no tempo.

Sendo assim, a mulher é sim o adorno empoderador do homem, como defende
Mizrahi (2018). Ele a expode, a exibe, como um troféu. Essa exibigao pressupde presen-
ca, expectadores. Dito isso, a masculinidade em contextos de garimpo é ordenada de
modo a jungir tanto aspectos morais quanto signicos, pois para ter posse de um poder
além do econdmico, é necessario exibir. Paradoxalmente, essa construcao de uma he-
gemonia masculina no garimpo passa por escalas, como falaria Kimmel (1998). Essa
hegemonia nao é dada e muito menos absolutiva; pelo contrario, dentro dessas rela-
¢oOes de poder entre corpos masculinos - exibir para o outro, para si e para elas - mas-
cara as violentas relacées cotidianas vividas no baixdao. Sem duvida, Brod e Kaufman
(1994) nos apontam que as determinagdes histéricas de construcao do papel masculino
perpassam por marcagdes brutais num sistema que confere privilégios e poder.

Diametralmente opositiva, a mulher no garimpo utiliza as concepcdes de si, das
outras e dos homens a partir de uma oposicdo ativa. Ou seja, elas usam os homens
como adorno empoderador, onde o dinheiro e o luxo sdo possiveis através das re-
lagdes estabelecidas com eles. Reside ai uma moralidade contratual que atinge aos
géneros e que € “tacitamente aceita”: quando um homem marca uma cerveja com de-
terminada mulher da corrutela, ela ndo pode jamais marcar um outro encontro naque-
la data. Caso ela infrinja essa regra social, deve pagar o consumo de bebidas para o
garimpeiro contrariado e aciona, como se diz na linguagem garimpeira, o rodar-pedo,
méxima interdicdo de conduta que orienta o bom relacionamento entre homens e mu-
lheres no ambiente garimpeiro (TEDESCO, 2014). Pode ocorrer o inverso, inclusive.
Do garimpeiro interessar-se por uma outra mulher na corrutela e pagar o consumo
daquela. Nesse nivel de sociabilidade, percebe-se como a masculinidade hegemonica
se sobrepde a construgdo do papel da mulher no garimpo: pagar a bebida a uma ou
mais mulheres numa noite nem parece ser uma punigdo ao garimpeiro: confere a ele
mais poder econdmico e sexual. Prestigio, poder, privilégio sao conceitos presentes no

garimpo e sdo atraidos principalmente aqueles que detém o ouro.
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As memorias de Toim trazem experiéncias concretas das praticas de consumo

dos homens garimpeiros nos bares das corrutelas.

[...]JConheci um garimpeiro que fazia farra com ouro. Dei conselho demais. Quando
eu montei esse barzinho 14, ele foi um dos beberrdao do meu bar, Zequinha o nome
dele. O pai dele era dono do posto onde parava as voadeiras. Ele gastava demais.
Eu e minha mulher, que ja estava 14 nesse tempo, diziamos para ele: “Zeca, tu gasta
demais rapaz. Se tiver trinta, quarenta, cinquenta, bebe tudo a tua custa e tu sé fazes
mandar somar as contas das mesas e paga tudo”. Ele pagava mesmo (Toim, dez.
2018).

Diante das experiéncias apresentadas a respeito da maneira do garimpeiro rela-
cionar-se com o dinheiro, percebe-se a ndo conexao ou a ndo preocupacao em perse-
guir a l6gica ocidental capitalista do acimulo de riquezas, e nos incide buscar resposta
para a seguinte questdo: quais os sentidos e as intencdes empregadas pelo garimpeiro,
que atua numa atividade reconhecidamente perigosa, penosa e operacional, aciona

para promover o consumo conspicuo nas situacdes em que define como lazer?

Barbosa e Campbell (2006) destacam que qualquer sociedade faz uso do consumo
para reproduzir-se fisica e socialmente. Os autores pontuam que os bens consumidos
saciam as necessidades biolégicas ao mesmo passo em que demarcam status social,
distincdo entre grupos, pessoas e auxilia no processo de constituicdo da subjetivida-
de, da identidade e do pertencimento social, enfim, orienta modos de sociabilidade e
condutas dos atores nos variados contextos. Campbell (2006, p.49) acredita que nas
sociedades modernas o ato de consumo é movido muito mais por sentimentos e emo-
¢des, manifestado pelo desejo do que pela pura e simples satisfacao das necessidades
préticas ou baseado num calculismo racional, como por exemplo, o usufruto de bens
para a subsisténcia fisica ou o consumo coletivo. Para o autor, os valores individua-
listas estao na base ideolégica do consumo moderno e sdo legitimados pelas escolhas

enraizadas no self dos atores sociais.

Esse apontamento nos permite refletir as moralidades envoltas sobre a recipro-
cidade do consumo conspicuo nos momentos de lazer, pontuado pelos atores como
antagonico ao do trabalho. Para Smet, Tedesco e Theije (2012) o conceito de consumo
conspicuo auxilia na compreensao da relacdo entre homens e mulheres no garimpo,
como também a respeito do significado de ser homem para os garimpeiros, pois se-
gundo as autoras, esse aspecto de usufruir e promover gastos é motriz na cultura ga-

rimpeira.

E importante destacar que se olharmos para os garimpeiros a partir de um ponto
de vista externo, guiados por uma leitura calculista, suporiamos que seus habitos de
consumo girariam em torno de bens tteis, e 0 acesso ao lazer se limitaria a préticas

discretas e pouco ostensivas, pois no bojo das diferengas de classe enquadram-se ao
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operério. Todavia, o que se vé é o oposto. Os relatos dos gastos nos bares, com farras,
mulheres, armas e bebidas sdo extremamente extravagantes a ponto de se mandar
fechar as portas do bar e assumir todas as despesas da noite em festa privada com

pessoas desconhecidas.

Nesse ponto, é importante trazer a baila o pensamento tedrico a respeito da clas-
se ociosa descrito por Thorstein Veblen (2000). O autor diferencia os habitos da classe
dos trabalhadores, os sujeitos que se ocupam das atividades produtivas, e os da classe
ociosa, os que detém os meios de produgao e enxergam o trabalho produtivo como de
baixo valor. Para Veblen (2000), entre os trabalhadores os valores do trabalho como
forca, producao, coragem, sdao os pontos orientadores do status e prestigio social cole-
tivo, pois suas preocupacdes emulam em torno da subsisténcia. Ja para os membros da
classe ociosa, além de perceberem o trabalho pratico como desonroso, utilizam do me-
canismo do consumo conspicuo evidenciados via o acesso a bens simbdlicos do lazer,
da educagao, dos titulos sociais, da moda, das artes, dos itens de luxo para lhes servir
como parametro para um estilo de vida e de distincao as classes inferiores.

No entanto, tantos os valores produtivos quanto a distingao pelo consumo cons-
picuo sao apropriados pelos garimpeiros como marcadores de identidade e constru-
cao de prestigio social. Como vimos anteriormente, ha a valorizacao dos aspectos do
trabalho e o respeito tomado pelo reconhecimento da associagdo ao garimpeiro como
trabalhador, forte, viril, ao mesmo passo, ha o manuseio do consumo conspicuo como
recurso para aquisicao de prestigio e poder entre os pares no contexto garimpeiro, bem
como nos ambientes externos ao garimpo nas sociabilidades e interacdes em espaco

urbano.
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1 INTRODUCAO

Os individuos indigenistas a quem dedicarei este texto sao aqueles profissio-
nais do Estado, servidores ptublicos, especializados em questdes que envol-
vem a garantia e a efetivacao dos direitos humanos dos povos indigenas isolados (do-
ravante PII), aos quais provisoriamente denominarei “indigenistas-sertanistas”. Estes
profissionais retinem perfis e capacidades especificas, atuam por longos periodos em
meio a floresta, em muitos casos em regides inacessiveis, ermas, sempre expostos a
muitos riscos, tal como acidentes com animais peconhentos (cobras, sobretudo), enfer-
midades como malaria ou leishmaniose, conflitos com invasores, ataques de indigenas
em isolamento, acidentes fluviais', dentre outros. Muitas vezes essas situacdes ocorrem
quando estdo em plena expedicdo, em dreas remotas, cuja comunicagdo para socorro
e acesso € bastante limitada. Dentre suas inimeras tarefas, realizam expedicdes para
localizar vestigios de PII e implementam acdes de vigiladncia dos territérios onde esses
povos vivem. Estes profissionais integram uma categoria mais ampla de trabalho, ndo
regulamentada, muitas vezes de identidade mais abrangente; um tanto ideol6gica em
sua concepcao e técnico-cientifica em sua pratica, atuando junto aos povos indigenas,
tanto na sociedade civil quanto no Estado: os “indigenistas”. O indigenismo “envolve
ao mesmo tempo tanto estruturas formais e impessoais como o Estado, quanto cogni-
¢Oes e vontades de pessoas com suas emogdes e interesses especificos. (RAMOS, 2008,
p- 102). O indigenismo pode ser uma especializacdo em determinados labores, médi-
cos e antropodlogos, dentre outros. Também pode ser a atividade em si, tal como os
assessores indigenistas das organizacdes da sociedade civil ou os técnicos indigenistas
da Funai.

A atividade especializada no tema PII é encontrada no interior Estado - na Fu-
nai em especifico - pois tal atividade é atribuicao exclusiva do Estado, dentre vérios
motivos, em funcdo da alta sensibilidade das informacdes sobre a presenca dessas po-
pulacdes e das vulnerabilidades envolvidas que, como veremos mais adiante, podem

envolver aspectos socio-epidemioldgicos, territoriais e demograficos.

Na imagem provisoriamente aqui estabelecida de indigenista-sertanista, consi-
derei a palavra “indigenista” pois esses profissionais sdo assim comumente conheci-
dos e integram a categoria “indigenismo” mais abrangente. No entanto, para delimitar
esse profissional em particular entre as inimeras formas do ser “indigenista”, acres-
centamos o termo “sertanista”, pois é a imagem historicamente conhecida que mais se
aproxima e é identificada simbolicamente por esses profissionais. Retomarei esse tema

mais adiante. Importante esclarecer que o que distingue neste texto o indigenista do

1 Ja passamos por tais situacdes, eu e a grande maioria dos meus ex-colegas de trabalho. No meu caso, em especifico, dentre as
situagdes listadas, s6 ndo sofri acidentes ofidicos com cobras (embora ja tenha socorrido outras pessoas) e ataques violentos de
grupos em isolamento. Nas regides onde atuei ha casos de ataques e/J ou mortes de servidores da Funai por grupos indigenas
1solados ou em situacgdo de recente contato.
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indigenista-sertanista é, fundamentalmente, a pratica de trabalho, a especializacao do
segundo em temas relacionados aos povos indigenas isolados e de recente contato. No
entanto, os valores, éticas, principios sdao (ou deveriam ser) comuns, afinal constituem

o mesmo campo de atuagdo.

A atividade indigenista-sertanista, bastante especializada, esta em transforma-
¢do, evidenciada pela gradual saida dos quadros especializados mais antigos e difi-
culdades para a formacao dos novos quadros. Estes provisoriamente chamados de
indigenistas-sertanistas sdo, sem duvida, agentes efetivos na protecdo dos territérios
ocupados por essas populacdes e no reconhecimento oficial sobre sua presenca.

Preliminarmente, neste artigo nao irei explorar aspectos normativos trabalhistas
que regem o exercicio destes profissionais, ao invés, vamos centrar nas conexdes so-
ciais que os moldam, enquanto individuos socialmente posicionados e inseridos em
uma rede de significados mais ampla e historicamente estruturada (GEERTZ, 2008).
Dentre os significados, vamos focar na ética que alicerca a acdo indigenista e se desdo-

bra em determinadas vocacdes condicionantes, ou nao, para o exercicio desse trabalho.

Ainda como metodologia auxiliar, trabalharei com informacdes e perspectiva
proprias, por ter atuado na profissdo, numa espécie de “Autoantropologia” (STRA-
THERN, 2014) em anotagdes iniciais, dentro de seus limites, tendo o estranhamento/
familiaridade, juizo de valor/imparcialidade como espagos de tensdo ténues a serem
atentamente observados. Enquanto pontos factuais partirei para o contetido da capa-
citagdo que participei em 2006, me apoiando no diario de campo e em documentacao
disponibilizada pelo idealizador e mediador da capacitacdo, o indigenista Antenor
Vaz que, gentilmente, também forneceu uma entrevista, realizada a partir de um ro-

teiro elaborado especialmente para este artigo.

Outro ponto a ser esclarecido é acerca da concepcdo empregada neste texto so-
bre o termo “militancia”. Para fins de argumentagdo, usamos a conceituacgdo existente
em diciondrios, onde militancia é “Pratica da pessoa que defende uma causa, busca a
transformacao da sociedade através da acdo (...)%. Embora a concepcao de “militancia”
tenha sido fortemente apropriada pelas ideologias de esquerda, ndo pretendemos aqui
relaciona-las necessariamente a pratica indigenista pois, evidentemente, o indigenissi-
mo tanto pode carregar aspectos ideolégicos da esquerda como da direita. Além disso,
em minha opinido particular, a luta por direitos pelos povos indigenas ndo esta, ne-
cessariamente, relacionada a nenhuma das abordagens e inclinacdes ideolégicas nao
indigenas, os povos indigenas teriam, por assim dizer, inclina¢es proprias, politica

indigenas proprias. Etimologicamente, “militdncia” tem origem da palavra do latim

2 Dicionario digital, disponivel em: https:/ /www.dicio.com.br/militancia/ Acesso em 05 de marco de 2021.
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“militare” que significa “ser soldado” e do sufixo - ancia que significa agdo ou resul-

tado dessa acao’.

A acao indigenista, ou no caso deste texto, da pratica especifica dos indigenis-
tas-sertanistas, além de ser mais do que uma discussao ou ideologia, é uma agao, uma
pratica, constituida por técnicas especificas (CANGUSSU, 2020) que visam efetivar
direitos dos quais, obviamente, acreditam. Sem acdo ndo ha militancia. Os indigenis-
tas-sertanistas atuam sob uma causa: o direito dos povos indigenas permanecerem em
situagdo de isolamento até quando quiserem. Trata-se, portanto, de defender em cam-
po (de batalha?), através da acdo, a sua autodeterminagdo em contraponto as histéricas
(e tragicas) praticas de tutela desenvolvidas pelo Estado brasileiro pelo menos deste
o inicio do século XX. O respeito a autodeterminacdo implica, neste caso, na protegao
dos territérios onde vivem estes povos. O sentido concreto de “autodeterminacdo” é
potencializado quando seus territérios estao efetivamente salvaguardados.

Por outro lado, através da acdo, os indigenistas-sertanistas atuam para consolidar
transformacdes importantes ocorridas no contexto da Constituicao de 1988, que como
veremos mais adiante, desconstruiu a tutela sobre os povos indigenas e garantiu seu
direito a autodeterminacao. Isso significa, no caso dos povos indigenas isolados, o di-
reito de permanecerem isolados, considerando o isolamento como expressao méxima
de suas vontades e modos de vida. Ademais, a ideia de transformacdo da sociedade
procura, de certa forma, refletir sobre os papeis que os povos indigenas tém no modelo
projetado de sociedade, o que estaria em questao portanto, de forma mais ampla, “(...)
é o modelo que o pais deseja para si mesmo e o papel das populacdes indigenas nesse
modelo” (CARNEIRO DA CUNHA, p. 131, 1994).

Como estrutura, irei primeiro delimitar o conceito de PII pois, sem este, o indi-
genista-sertanista enquanto imagem ndo se sustenta, fica viabilizado conceitualmente
apenas em intima conexdo com o conceito de PII. Posteriormente irei aprofundar o
entendimento sobre o indigenista-sertanista, anotar algumas impressoes sobre a capa-

citagdo referida, e relaciona-las a entrevista e documentacdo disponibilizada.

2 QUEM SAO OS POVOS ISOLADOS?

Quase todos os paises da regido amazonica - com excecdo das Guianas, Suri-
name e Venezuela - e da regido conhecida como “Gran Chaco” - Paraguai e Bolivia
- reconhecem a presenca de PII. Ao todo sdo 185 regides onde se registra a presenca
dessas populagdes, sendo 66 desses registros ja com presenca oficialmente confirmada
no Brasil, Bolivia, Coldmbia Equador Paraguai Peru e Venezuela. Os restantes regis-

tros estdo sendo estudados para confirmar, ou ndo, a presenca de PII pelos respectivos

3 Idem
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paises* (VAZ, 2019). O Estado brasileiro, em especifico, reconhece a existéncia de 114
registros da presenca de povos indigenas isolados, portanto, grande parte dos regis-
tros da presenca destes povos esta no territorio brasileiro. Dos 114 registros, 28 ja tém
presenca oficialmente confirmada, em pelo menos vinte terras indigenas, todas na re-
gido amazonica (AMORIM, 2016)

No Brasil, os PII sdo identificados como “povos ou segmentos de povos indi-
genas que, sob a perspectiva do Estado brasileiro, ndo mantém contatos intensos e/
ou constantes com a populacdo majoritaria, evitando contatos com pessoas exégenas
a seu coletivo” (Funai & Ministério da Satide, 2018). O Alto Comissariado das Nagdes
Unidas para os Direitos Humanos (ACNUDH), ap6s processo de consulta junto a pai-
ses da América do Sul onde ha a presenca de povos indigenas isolados, publicou uma

série de recomendacdes sobre o tema, e definiu conceitualmente os PII como,

[...] pueblos o segmentos de pueblos indigenas que no mantienen contactos regula-
res con la poblacién mayoritaria, y que ademas suelen rehuir todo tipo de contacto
con personas ajenas a su grupo. También pueden ser grupos pertenecientes a diver-
sos pueblos ya contactados que tras una relacién intermitente con las sociedades
envolventes deciden volver a uma situacion de aislamiento como estrategia de su-
pervivencia y rompen voluntariamente todas las relaciones que pudieran tener con
dichas sociedades. (...) (ACNUDH, 2012, p. 8)

H4 uma imensa diversidade de situagdes, desde grupos demograficamente gran-
des, que se organizam em grupos locais e que, muito possivelmente, se relacionam
entre si, tal como ocorre na Terra Indigena Vale do Javari, no extremo oeste do estado
do Amazonas; até grupos extremamente reduzidos em decorréncia do histérico de
massacres, doengas e violéncia, tal como os Piripkura, no noroeste do Mato Grosso, ou
o conhecido “Indio do Buraco” em Rondénia (AMORIM, 2016, p. 23).

Ha também uma diversidade de contextos de “isolamento” alguns grupos fo-
gem e rechacam toda e qualquer presenca de pessoas de fora de seu grupo, manten-
do-se quase invisiveis, tal como os Kawahiva do Rio Pardo, no Mato Grosso; e outros
estabelecem, a seus préprios modos, relagdes indiretas com seu entorno, sobretudo o
entorno indigena, deixando vestigios propositalmente e, muitas vezes, deixando se
ver a distancia, tal como os Mashco, no Acre. Em comum entre todos esta a vontade
manifestada de ter maior controle das relagdes que estabelecem com sociedades ou

individuos que os rodeiam.

O termo “isolamento” marca, sobretudo, a auséncia de subordinagdo direta ao apa-
relho administrativo do Estado: alguns povos ou comunidades definidos como iso-
lados do ponto de vista das agéncias oficiais mantém relagdes variadas, mais ou
menos esporadicas, com coletivos ja contactados e administrados. (VIVEIROS DE
CASTRO, 2019, p.12)

4 Neste caso, embora o governo venezuelano nao reconheca, as organizacdes na sociedade civil relatam a presenca de povos em
situagdo de isolamento e em contato inicial.
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O que se percebe, diante da diversidade de situagdes, é que o conceito de isola-
mento, administrativamente estabelecido pelo pragmatismo da politica ptblica, ndo
reflete as complexas expressoes de vontade e de vida dos povos assim denominados
oficialmente pelo Estado. Importante que se compreenda que o “isolamento” dessas
populacdes ndo é um isolamento literal, total e unilateral. A situacao desses povos nao
implica numa suposta auséncia de relagdes. “Conclui-se, assim, e a partir de obser-
vacdo de casos concretos, que as estratégias de “isolamento” sao melhor traduzidas
como estratégias de relacdo, do que como de ndo relacao” (YAMADA & AMORIM,
2016, p.52). Pois, em muitas situacdes, a propria tentativa de se afastar ou de se deixar
passar despercebido é, justamente, em decorréncia de uma relacdo que esses povos
consideram existir, neste caso, possivelmente, em consequéncia de rela¢des historica-

mente violentas e que, por isso, produzem rechaco e constante fuga.

Os PII estao expostos a um enorme leque de vetores de vulnerabilidade, tais
como a socio-epidemiolégica, em funcdo da falta de memoéria imunolégica a novos
agentes infecciosos; a demografica, considerando seus baixos contingentes popula-
cionais; ou politica, tendo em vista a impossibilidade de se manifestarem de forma
comumente aceita pelo Estado (assembleias, reunides, entre outras), e sua constante
invisibilidade juridica.

Em funcao de tais situagdes especificas de vulnerabilidades, o Estado adota pra-
ticas especificas para o reconhecimento da existéncia e presenca dessas populacdes e
salvaguarda de seus territorios. Os indigenistas-sertanistas sao os agentes estatais res-
ponséveis pelas atividades especializadas de pesquisa e expedigdes que visam coletar
vestigios e comprovar a presenga desses povos, bem como desenvolver estratégias de
protecao territorial, em sintonia com as dindmicas e caracteristicas de uso e ocupacao

territorial dos PII.

3 QUEM SAO OS INDIGENISTAS-SERTANISTAS?

O campo indigenista oficial (SOUZA LIMA, 1985, 1995) constituiu-se formal-
mente a partir da criagdo em 1910 do Servigo de Protecdo aos Indios e Localizacdo de
Trabalhadores Nacionais que, em 1918, passa a ser chamado apenas de Servico de Pro-
tecdo aos Indios (SPI). Conhecido positivista, o Marechal Candido Mariano da Silva
Rondon, principal idealizador do SPI e de suas inovadoras estratégias politicas junto
aos povos indigenas (BIGIO, 2003), formulou uma politica indigenista de inspiracao
humanitaria seguindo exemplarmente os dogmas basicos do positivismo, “o0 amor por
principio, a ordem por base e o progresso por fim” (VIVEIROS DE CASTRO apud SAL-
DANHA, 1996, p. 11).
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A imagem do sertanismo existe desde a colonia, a partir da entrada das bandei-
ras em territérios desconhecidos, os “sertdes”, expandindo o poder econémico colo-
nial em busca de riquezas minerais, em constante guerra e assassinato de populagdes
indigenas. E a partir da pratica do SPI que a imagem do sertanismo ressurge e é res-
significada para uma formatacdo humanitdria (BIGIO, 2003), sobretudo a partir da
década de 1940, em grande parte a partir da imprensa (MILANEZ, 2005). Além de va-
lores humanitérios e de abnegacao, a pratica sertanista consistia, em suma, em longas,
extensas, e demoradas expedi¢cdes em campo, com o Unico intuito de atrair, contatar,
pacificar e integrar os povos em situacdo de isolamento, em abordagem tutelar, prote-

gendo-os do avanco econdmico - em grande parte estatal - sobre seus territorios.

A saga sertanista se prolonga ao longo do século XX, com estilos sertanistas pro-
prios, como o dos irmédos Villas Boas’ e de Chico Meirelles® (ROCHA FREIRE, 2005). A
imagem sertanista, de tipos que se embrenhavam na mata, com valores humanitarios,
para contatar populacdes indigenas e salva-las do avanco econémico e, consequen-
temente, da propria destruigdo fisica, permanece até que sucessivas criticas vao se
acumulando sobre as graves consequéncias dos contatos realizados pelos sertanistas.
Sdo intmeros os casos de drastica depopulagao dos povos contatados ao longo das
décadas de atuagao em atividades de atracdo e contato com povos indigenas isolados,
conforme demonstra quadro a seguir, sistematizado pelo médico indigenista Douglas
Rodrigues (2019).

5 Que protagonizaram umas das aventuras mais conhecidas na histéria, a famosa expedicao Roncador-Xingu.
6 Famoso sertanista que, no SPI, liderou contatos com intimeros povos indigenas isolados, os mais famosos no Para (Kayapo) e
no Mato Grosso (Xavante), desde a década de 40.
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Tabela 1 - Mortalidade que se seguiu ao contato em alguns grupos indigenas no Brasil, 1912 a 1981.

Contato/perio | Populaca | Populaca Depopulagao Principais Causas
Nome do o o (%) de morte
de tempo inicial final

Aikeawara 1960 - 1965 126 34 33 Gripe e variola

Asurini 1953-1962 | 190 35 81,5 Gripe, Sarampo,

Tocantins Varicela

Gavido 1956 - 1966 580 176 70 Gripe, Malaria

Parkatéjé

Awa-Guaja Gripe, Malaria,

do Alto 1976 - 1981 91 25 72,5 Calazar (L.

Turiagu visceral)

. Gripe, sarampo,

g;mga“g de 1 19121956 1200 87 92,7 blenorragia,
variola

Gruposdo | 1954 1955 | 650 536 18 Sarampo

Alto Xingu

Urubu 1950 - 1951 750 590 21 Sarampo

Kaapor

Xokleng 735 a Sarampo, Gripe,

Santa 1941 - 1943 400a 600 | 106 8213 Coqueluche,

Catarina ’ gonorreia

Munduruku | 1875 - 1956 18.910 1200 93 Sem informacéao
Gripe, malaria,

Nambikwara | 1948 - 1956 10000 1000 90 sarampo,
tuberculose
Gripe, sarampo,

Karaja 1940 - 1956 4000 1000 75 malaria,
tuberculose

Suruf Paiter | 1980 - 1986 800 200 75 Sarampo,
Tuberculose

Panara 1976 - 1973 400 79 80 Gripe, maléria

Parakana 1970 - 1972 180 86 54 Gripe, maléria

Waimniri 1971-1986 1500 374 75 Violencia, gripe e

Atroari maléria

Tapayuna’ 1967 - 1970 1000 48 95,2 Violéncia, gripe.

Fonte: RODRIGUES, 2019

A histéria dos Kajkwakratxi (Tapayuna) é dramatica e emblematica. Foram con-
tatados pela Funai e missionarios no rio Arinos, oeste do Mato Grosso, no final da
década de 1960. Projetos de colonizacdo idealizados no sul e sudeste do pais eram
promovidos pelo Estado e a iniciativa privada, sendo a cidade de Porto dos Gatchos
a principal porta de entrada na regiao. As dezenas de malocas dos Tapayuna se distri-
buiam ao longo do interfltvio do rio Arinos e rio do Sangue, ao sul de Porto dos Gau-
chos. A estimativa na época é que os Tapayuna constituiam uma populacdo estimada

em mil pessoas distribuidas em pelo menos 11 aldeias (LIMA, 2019).

Uma parcela dessa populagao iniciou relagdes esporadicas com o acampamento
de contato da Funai a partir do final da década de 1960. Durante esses encontros, aca-

baram por contrair uma gripe que rapidamente se alastrou nas malocas dos grupos
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que ainda recusam o contato. A partir da falha sanitdria da Funai, missiondrios jesui-
tas® organizaram uma incursao nas malocas mais afastadas que resistiam ao contato
para compreender o que havia acontecido. Encontraram todas abandonadas, algumas
queimadas, cadaveres espalhados pelo chdao. Nao houve tempo e forca sequer para
enterrar os mortos. Os sobreviventes fugiram para a floresta, reunidos posteriormente
pela equipe (Ibidem). Inicialmente com populacao calculada em mil pessoas, a violén-
cia dos colonos que se estabeleciam na regido e as doencas, inclusive a gripe levada
pela Funai, reduziram o povo Tapayuna a 48 sobreviventes, que foram removidos em

1970 para o Parque do Xingu, com a justificativa de salva-los do completo exterminio.

A histéria de atracdo e contato do povo Kaigang, em Sao Paulo, é outro caso
emblematico. “Os conflitos entre fazendeiros, trabalhadores ferroviarios e indios Kain-
gang, em Sdo Paulo, durante a construcdo da Estrada de Ferro Noroeste do Brasil,
assinalaram o momento de criagdo do SPI” (ROCHA FREIRE & GURAN, 2010, p.13).
O processo de contato ocorreu entre 1912 e 1916. Conforme relato do Inspetor do SPI
Luis Bueno Horta Barbosa, que liderou os trabalhos de atracao, pelo menos metade
morreu em uma epidemia de gripe nos primeiros anos de contato’. Segundo Darcy
Ribeiro (1996), de uma populacao estimada de 1200 pessoas, os Kaingang de Sao Paulo
foram reduzidos no periodo entre 1912 e 1956 a apenas 87 pessoas.

Figura 1 - Inspetor Luis Bueno Horta Barbosa a frente da equipe de atragdo em visita aos tapiris aban-

donados pelos Kaingang, Sdo Paulo, 1912. Foto: Sofian Niebler.

<8 i -

* Fonte: Rocha Freire & Guran, 2010, p. 31

Por 6bvio, os sertanistas, a despeito do espirito humanitario, acumulavam mor-
tes em massa em seus curriculos. “Algo que sempre nos chamava atengdo em velhos
indigenistas era o discurso amargo que acionavam ao relembrar suas experiéncias.
Apesar de uma vida de lutas, sentiam-se desiludidos, frustrados” (ROCHA FREIRE,
2005, p. 343), ao ponto de um de seus representantes, o sertanista Antéonio Cotrim, ao

se demitir da Funai no inicio da década de 1970, denunciar publicamente em meio a
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ditadura militar, as atividades de atracdo e contato que o regime estava promovendo
em nome do desenvolvimento econdmico, transformando os sertanistas em verdadei-

ros coveiros de indios,

Todas as solicitagdes de medicamentos que fez chegaram bastante atrasadas e em
parcelas infimas. Mas - novamente ironizava - nao se esqueceram das enxadas para
abrir as covas. Assim foi transformado em coveiro de indios, sendo entdo adminis-
trador de cemitério indigena. (Rocha Freire, 2005, p.94)

Em 1987 o Estado brasileiro modificou drasticamente a politica ptblica direcio-
nada aos PII: do contato como premissa de protecao, passou ao respeito de suas deci-
sOes pelo isolamento, de sua autonomia, a demarcagao e protecdo de seus territérios
como estratégias de trabalho. A avaliacdo para a mudanca de paradigma ocorreu com
base nas experiéncias tragicas de contato forcado empreendidas pela Funai e pelo Ser-

vico de Protecdo aos Indios (SPI) nas décadas anteriores.

Os atuais indigenistas-sertanistas sdo, de alguma forma, herdeiros dessa tradi-
¢do sertanista. No entanto, enquanto os primeiros atuavam sob a premissa do contato
enquanto protecdo dessas populacdes, os indigenistas-sertanistas atuam hoje sob o
principio da autonomia, o ndo-contato enquanto medida de protegdo. Posso afirmar
que o indigenismo-sertanista surgiu a partir da mudanca de paradigma em 1987. Tal
mudancga foi, no entanto, metodologicamente concretizada a partir do trabalho de uma
equipe que atuou em Rondonia no inicio da década de 1990 e que, por sua atuagdo,
construiu um novo estilo de trabalho que influencia as geragdes atuais. Esta equipe da
Funai' foi a primeira a traduzir para o campo da prética indigenista o novo paradig-
ma de nao-contato, através de um exaustivo trabalho de campo, de expedicdes que
coletavam e registravam vestigios da presenca de um povo indigena isolado existente
na Reserva Biologica do Guaporé que, na época, estava intensamente invadida por

madeireiros e posseiros.
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Figura 2 - Rieli Franciscato em tapiris abandonados dos isolados da TI Massaco/Rebio Guaporé. Ron-
donia, 1989.

N

Foto: Acervo pessoal de Antenor Vaz, 1989.

Através da sistematizagdo das informacdes registradas em campo foi possivel,
posteriormente, fundamentar um estudo de delimitacdo e demarcacdo da primeira
terra indigena para uso exclusivo de um povo indigena isolado no Brasil sem qual-
quer tentativa de contato: a Terra Indigena (TI) Massaco. Esta equipe iniciou, digamos
assim, um novo sertanismo, reformulando e atualizando os velhos valores positivistas

humanitérios para no¢des de dignidade humana e direitos humanos.

Adicionalmente, vale ser justo e lembrar que outros atores em Rondoénia contri-
buiram para tal estratégia de campo, tal como a equipe da entdo recém criada Asso-
ciacdo de Defesa Etnoambiental Kanindé, que atuara na Terra Indigena Uru Eu Wau
Wau na localizagdo e protecao dos direitos de povos indigenas isolados, na época em
parceria com a Funai''. Além disso, apesar da importancia notdria do estilo indigenista
de Rondonia para as geracOes atuais, outras experiéncias e discussdes na mesma linha
anteriores ocorreram, notadamente pelo Conselho Indigenista Missionério e Operagao
Anchieta (atualmente Operacdo Amazonia Nativa-OPAN) (SILVA, 2017).

No periodo entre 1984 e 1985, os antropdlogos Gilberto Azanha'? e André Toral esta-
vam atuando na dificil tarefa de intermediar a tensdo entre fazendeiros e um grupo
isolado Avé Canoeiro, no norte do estado de Goids. Constataram vestigios desse
grupo, tais como moradias e animais de criacdo abatidos por eles (como cavalos e
gado), o que aumentava substancialmente a tensdo com os fazendeiros. Diante do
contexto de risco que observaram em campo, propuseram em Brasilia, a Funai, o

11 Ivaneide Bandeira, em comunicado pessoal.
12 Azanha era funcionério da Funai, Chefe da Ajudancia da Funai em Araguaina (TO), e Toral foi contratado como antropdlogo
colaborador por Azanha.
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ndo contato e a protegdo de seu territério como estratégia de trabalho. (COIAB &
AMORIM, 2019)

O histérico humanista da politica pablica e o engajamento de famosos sertanis-
tas®, tais como de Francisco Meirelles e Antonio Cotrim (ROCHA FREIRE, 2004, p.24),
atrelado a participagao da sociedade civil em Rondonia sobre ac¢des relativas a povos
indigenas isolados, e a forte incidéncia de agéncias de militancia e de inspiracao cato-
lica, como o CIMI e a OPAN, aqui ja citados, contribuiram de certa forma para a cons-
tituicdo, em Rondonia, de um estilo de trabalho militante, numa espécie de militancia
de Estado: um paradoxo entre burocracia de Estado e militancia. O forte engajamento
em prol de direitos dos povos indigenas isolados desse estilo inspira, de alguma for-
ma, a atual efetivagdo da politica ptiblica em campo. A imagem, as vezes exagerada,
do carater heroico e engajado dos sertanistas sempre foi amplamente trabalhada pela
midia, inclusive estatal. “Expor os indios ditos “arredios” ao controle do Estado e aos
abusos da nagdo passou a ser cendrio de grandes performances heroicas (RAMOS,
2008, p.108). Alids, numa tentativa - embora insuficiente - de traduzir o termo “Serta-
nista”, o editor-chefe mundial da revista National Geographic, William Allen, definiu
certa vez o sertanismo como uma “profissdo tipica brasileira que mistura militancia
indigenista, burocracia governamental, etnografia e exploracao” (NG, agosto 2003, p.
27, Apud ROCHA FREIRE, 2005, p. 193)

4 CAPACITACAO NA TERRA INDIGENA MASSACO - 2006

A Capacitacao na TI Massaco, em Rondonia, ocorreu em 2006, apds o processo
de selecao em Brasilia da qual participei (éramos 10 candidatos, todos aprovados). De
Porto Velho fomos por estrada até a cidade de Alta Floresta do Oeste e depois para a
Base de Protecao Etnoambiental da Funai na TI Massaco. Nessa Base da Funai partici-
pamos de uma capacitacdo e de um posterior estagio laboral de campo. A capacitacdo
envolveu uma parte tedrica'* e uma parte prética que consistiu numa expedicao de

localizacdo de vestigios em territério dos isolados.

A capacitagao tedrica foi, em parte, realizada ainda em Brasilia e outra parte na
Base da Funai na TI Massaco, mediada pelo indigenista Antenor Vaz. Em Brasilia as-
sistimos a palestras sobre nocdes de linguistica, antropologia e legislacao indigenista.
Na TI Massaco, grande parte da parte tedrica se debrugou na metodologia de trabalho
e em como se organiza a politica indigenista para PII. Em relacdo a metodologia de
trabalho, o contetddo consistiu nos seguintes pontos: a) localizagdo de PII; b) fiscaliza-
¢do; c) acdes educativas com o entorno; d) trabalho com grupos indigenas de recente

contato; e) rotina administrativa; f) cotidiano de trabalho nas FPE; g) como se compor-

13 O sertanista Francisco Meirelles, famoso por diversos contatos, inclusive o Xavante na década de 1950, foi militante do Partido
Comunista Brasileiro (PCB).

14 Tivemos como instrutores da parte tedrica Antenor Vaz, José Carlos dos Reis Meirelles e Marcelo dos Santos e Joelina dos
Santos.
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tar em um sitio arqueolégico; h) instrumentos que ajudam na orientacao na floresta; i)
combate a incéndios; j) meios de locomocao; k) perigos na mata; 1) nocées em satde; e

m) nogoes juridicas'.

Além dos aspectos técnicos, cientificos e metodolégicos, na entrevista com An-
tenor Vaz procurei compreender os aspectos subjetivos, em relacao aos valores, ndo
evidentes na programacado, no entanto embutidos no contetido da capacitagao. Dou
inicio onde ficou mais evidente, no contetido sobre “como se comportar em um sitio
arqueologico”. Sitio arqueologico, nesse caso, sao locais onde ha inameros vestigios da
presenca de um grupo indigena em isolamento (e os caminhos - trilhas, que compdem
a malha de deslocamento e ocupacgao), tal como moradias abandonadas e tudo que as
compde, além das estruturas das moradias propriamente ditas, panelas de barro dei-
xadas para trés, pedagos de flechas, restos de fogo, marcas de rede nos esteios, restos
alimentares, entre outros indicios materiais. Na orientacdo sobre como proceder, o
valor relativo ao “respeito” é o aspecto orientador de toda a metodologia no sitio. Nao
era recomendado, por exemplo, que artefatos fossem recolhidos, salvo em extrema
necessidade. O siléncio também era sugerido, bem como a minima interferéncia e a
maéxima agilidade no registro do local pois, quanto menor o tempo de permanéncia,

menor é a interferéncia.

A nocao de “respeito” era o principal argumento, embora finalidades praticas
fossem evidentes, tal como diminuir o risco de chamar a atencdo dos isolados, que
porventura pudessem estar nas proximidades, o que poderia provocar eventualmente
uma situacdo de conflito ou contato. Portanto, o “respeito”, além de sua funcao prati-
ca, era valor esperado e imprescindivel no novo individuo indigenista-sertanista em
formacdo. Os valores embutidos no utilitarismo metodolégico (técnico-cientifico) sdo
desdobrados a partir da nocdo de “respeito”. O “respeito” também significava enga-
jamento, era uma vocagao esperada nos novos indigenistas-sertanistas. A capacitagao
teve como experiéncia indigenista modelo o estilo de trabalho de Rondonia, como ja
dito, fortemente inspirado pela militancia indigenista, em tensdo constante com a bu-

rocracia de Estado.

A parte pratica da capacitacdo consistiu numa expedigao em territério dos isola-
dos, com o objetivo de localizar vestigios de sua presenca e exercitar a metodologia de
trabalho apresentada na parte tedrica. A expedicdo, a pé e de mochila nas costas, teve

a duracao de sete dias.

Os primeiros dois dias de caminhada foram tranquilos, na medida do possivel,
aconteceram na sombra da floresta, embora a falta de dgua de qualidade tenha impac-

tado o estado psicolégico dos novatos. No terceiro dia atravessamos a drea de savana,

15 Relatério do 2° Curso de Capacitacdo dos Auxiliares de Coordenadores das Frentes de Protecao Etnoambiental, 2006.
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com o sol a pique, uma &rea mais alta, por isso os igarapés estavam ainda mais secos.
A partir dai os indigenistas-sertanistas em formacdo comecaram a entender o porqué
de haver tdo poucas pessoas trabalhando e especializadas nesse trabalho: o sol inten-
so foi acompanhado pela extrema falta de agua nos cursos d’agua. Os igarapés que
atravessavamos estavam totalmente secos. Estdvamos em plena época da estiagem
amazonica, quando as chuvas cessam e longos periodos ensolarados, quentes e secos

dominam os dias.

Para Altair Algayer, experiente coordenador da Frente de Protecao Etnoambien-
tal (FPE)'® Guaporé, foi uma surpresa, talvez sinais das anunciadas mudancas clima-
ticas. Com parte da equipe sucumbindo ao calor e a sede - nossos estoques pessoais
de 4gua haviam terminado - Algayer destacou uma pequena equipe que ainda estava
em condi¢des de continuar - na qual me inclui - e organizou uma busca por agua. Os
restantes da equipe pararam a marcha e esperaram na sombra no aceiro de uma mata
de galeria. Depois de uns 40 minutos conseguimos encontrar um poco de dgua. Re-
tornamos com dgua para os convalescentes e retornamos todos ao pogo, que continha
uma dgua parada, nem tao boa, mas 6tima para o estado geral da equipe. Ficamos por

ali, acampamos nas redondezas.

No dia seguinte, com a equipe toda recuperada, fomos em busca de vestigios
dos indigenas isolados. Altair e Paulo nos guiavam e nos explicavam os vestigios: ar-
bustos quebrados, buracos em drvores de onde haviam retirado mel, caminhos limpos
que, segundo eles, eram usados pelos indios. De repente a equipe experiente da FPE
Guaporé, que nos acompanhava, nos chamou ndo muito longe, fomos ao encontro de-
les, eram os tapiris'’ dos isolados. Havia restos de alimentos, muitos cascos de jabuti,
restos de fogos, e outros vestigios que faziam com que vocé os imagina-se ali. Ao que
tudo indicava, eram moradias de caca, onde possivelmente apenas homens estiveram,

entre 10 e 15 dias atras. No sexto dia saimos da expedigdo, retornamos a Base da Funai.

16 As FPE sdo unidades de campo descentralizadas da Funai vinculadas a Coordenagio Geral de Indios Isolados e de Recente
Contato em Brasilia. Sdo 11 as FPE hoje em atividade, distribuidas na regido amazonica, desde o Maranhao até o Acre.

17 Tapiris em geral sao moradias temporarias construidas por E)opulag()es tradicionais (indigenas, quilombolas, ribeirinhos, entre
outras) a partir de materiais encontrados no local, tal como palhas e cip6s.
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Figura 3 - O autor nos tapiris dos isolados da TI Massaco, durante capacitacao. Rondonia, 2006. Foto:
Luis Bulcao.

Fonte: Acervo pessoal do autor.

5 O INDIGENISMO-SERTANISMO EM TRANSFORMACAO

O sertanismo, fonte conceitual dos atuais indigenistas-sertanistas, desdobrou-se
a partir da pratica dos antigos bandeirantes. Relaciona-se inevitavelmente os serta-
nistas aos espacos onde atuavam. O sertdo significa simbolicamente o sertanismo. No
entanto, um importante sertanista, ja aposentado, considerado um dos tltimos da “li-

nhagem” dos Villas-Boas, Sidney Possuelo, acredita que

(...) o tempo exato de um sertanista é enquanto tem sertdo. Acabou o sertdo, acaba
o sertanista junto com o sertdo (...) o sertanista, ele nao é um expert. Sertanista quer
dizer muita coisa e ndo quer dizer nada, na verdade. Sertanista deriva de sertdo, e
0 que é um sertanista? E um cara que anda na floresta, que conhece um pouco a flo-
resta, pressupde-se que conhece indios, etc. (POSSUELO, 1999, Apud FREIRE. 2005,
p. 202)

De fato, a tradicao sertanista incrustrada nos indigenistas-sertanistas esvazia-se
com a perda de sentido da imagem “sertao”. A influéncia de um mundo globalizado,
do capitalismo como sistema econdmico, portanto de poder, atualizado constantemen-
te, ja se irradia em todos os cantos da terra. O aquecimento global, fruto desse sistema
econdmico extremamente consumista, por exemplo, atinge todos os ecossistemas. Os
PII ndo estdo, por assim dizer, tdo isolados assim. O sertdo imaginado e intocavel ndo
cabe mais no mundo atual. Portanto, a crise do indigenista-sertanista pode decorrer,

ao menos em parte, desse primeiro aspecto.

Em funcdo da desconstrucao do poder tutelar a partir da constituicao de 1988,
poderiamos facilmente afirmar que a nova geracdo de sertanistas pds-constituinte,
muito mais que fundamentados pela imagem do sertao, estdo, a partir do marco cons-

titucional, calcados diretamente da imagética dos PII. Os povos indigenas, de uma
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fora geral, ndo sao os mesmos daqueles do periodo pré-constituinte, hoje acessam os
meios politicos e se apropriam do conhecimento ocidental como nunca. A crescente
participagdo de liderangas e organizagdes indigenas junto ao tema é uma evidéncia de
tais transformacoes. Antes, a participagdo indigena se limitava, de forma nao menos
importante, nas acdes em campo de localizagdo e atracdo de grupos em situacao de
isolamento. Hoje, no entanto, a participagao e incidéncia politica, técnica e juridica nos

rumos da politica publica sdo crescentes'®.

Os povos isolados, embora nao estejam presentes fisicamente nos meios politico
e de acesso ao conhecimento ocidental, juridicamente falando, tém direito a autono-
mia, portanto direito a que suas formas diferenciadas de vida sejam alinhadas referen-
cialmente a qualquer outra forma de vida e de ver o mundo na contemporaneidade. Os
povos isolados, a seus proprios modos, sentem os efeitos e se adaptam as mudancas
climéticas, as invasdes, as pressdes sobre seus territérios, em atualizagao constante de
suas formas de vida. Ndo sdo mais grupos congelados, por seu imaginado isolamento,
ao ano de 1500: sao nossos contemporaneos. Esses e outros aspectos moldam as trans-
formagdes nos valores e virtudes pragmaticas da atividade indigenista-sertanista e
que, nem sempre, sao acompanhadas da construgao de estilos com efetividade laboral.

A crise no meio, evidenciada pela evasdao de quadros e dificuldades de formagao
de quadros qualificados, pode estar atrelada também a crise do Estado, em que o po-
der econdmico na pés-modernidade vem sobrepujando e quebrando o monopélio do
poder do Estado, portanto, da violéncia. Os indigenistas-sertanistas, como ja dito, sdo
profissionais exclusivamente existentes no servigo publico. Seu fortalecimento traba-
lhista (salarios, condigdes de trabalho, regulamentacdes trabalhistas e formacao con-
tinua, por exemplo) dependem exclusivamente de investimentos estatais. Por outro
lado, os valores historicamente construidos sob a égide de um Estado mais presente,
desde o SPI em 1910, podem ndo estar sendo emanados como antes, no sentido utilita-

rista e efetivo, na pratica indigenista-sertanista.

6 CONCLUSAO

Este texto pretendeu iniciar discussdo sobre o tema e, a partir disso, langar bases
iniciais e notas preliminares para a compreensao do presente e construgao de possibi-
lidades futuras de fortalecimento dessa atividade que, historicamente, contribuiu so-
bremaneira com a efetivagdo de direitos dos povos indigenas isolados no contexto de
redemocratizacdo do pais. Este artigo mostrou que a delimitacdo da imagem dos indi-

genistas-sertanistas depende da delimitacdo do conceito de povos indigenas isolados

18 Como exemplo, cabe citar a participacdo de liderancas e organizacdes indigenas, notadamente da Coordenacdo das
Organizagoes Indigenas da Amazonia Brasileira (COIAB), na elaboragdo da Resolucdo n° 44/2020 do Conselho Nacional de
Direitos Humanos (CNDH), que trata de principios, diretrizes e recomendagdes relacionadas aos direitos dos povos indigenas
isolados e de recente contato.
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mais do que do ambiente de trabalho, no passado chamado de sertdo. Para o melhor
entendimento das transformacdes e precarizacdo desse papel é necessario compreen-
der melhor seu papel no &mbito das transformagdes da sociedade, dos marcos regula-

térios que regem essa sociedade e, ainda mais, dos povos indigenas.

E uma hipétese que as transformacdes dos fins da atividade (povos indigenas,
legislacao, meio fisico de atuagdo), aliadas a falta de apoio institucional (condigdes de
trabalho, salarios adequados, reconhecimento profissional) que, por sua vez, se rela-
cionam intimamente com caracteristicas subjetivas necessérias (vocacdo, abnegacao,
entre outras), configuram conjunto relacionado de aspectos que contribuem para as
transformacoes do perfil indigenista-sertanista, para a grande evasao de quadros, e
para o entendimento sobre os caminhos de fortalecimento futuro, tendo em vista que
a atividade se insere numa estrutura mais ampla de garantia dos direitos dos povos

indigenas.

Das pessoas formadas em 2006, nenhuma esta hoje em atividade e pelo menos
duas - poderemos dizer - continuam atuando como representantes da sociedade civil.
Os servidores mais recentes, que hoje atuam nas FPE, servidores publicos ingressos
em concursos publicos realizados em 2010 e 2017, ndo necessariamente refletem os
valores embutidos na capacitacdo de 2006. Apenas uma pequena minoria desses novos
servidores se apropriou da metodologia de localizacdo de povos indigenas isolados
sistematizada pelo estilo de Rondonia. Importante frisar, ainda, que a formagao desses
quadros, muito mais que capacitagdes formais, embora importantes, ocorre a partir da
prética indigenista de campo, convivéncia com os mais experientes e alinhamento com

os preceitos do 6rgdo e da politica puablica.

Tais transformacoes repercutem no carédter engajado e militante dos indigenis-
tas-sertanistas, hoje cada vez mais distantes do estilo indigenista de Rondonia. Vale
lembrar que parte dos representantes do estilo indigenista de Rondonia ja estao apo-
sentados ou fora de atividade, restando poucos. Além disso, no ano de 2020, o indige-
nista-sertanista Rieli Franciscato foi morto por indigenas isolados na TI Uru Eu Wau
Wau, equivocadamente, possivelmente em funcdo da pressao de garimpeiros e grilei-
ros sobre a TI Uru Eu Wau Wau. Franciscato, até entdo ainda na ativa, era um impor-
tante representante do estilo de Rondonia. Era também, para os indigenistas-sertanis-
tas mais jovens, uma das principais referéncias de engajamento e da relacdo paradoxal
entre a militancia e a burocracia de Estado. Talvez sua tragica morte seja uma confir-
macdo simbdlica das transformacdes que seguem operando na atividade e, portanto,
na politica pablica. Ha que se preocupar. O estilo de Rondonia foi fundamental para a

concretizacdo da politica de respeito a autodeterminacdo dos povos indigenas isolados
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no Brasil, hoje referéncia internacional. O distanciamento desse estilo pode significar,

portanto, o distanciamento dessa politica.
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1 INTRODUCAO

contexto politico brasileiro foi intensamente conturbado entre as décadas

de 1960 e 1980, em face das diversas lutas sociais travadas contra a ditadura
militar instalada no pais em 1964. Um dos expoentes dessas lutas foi o Movimento
de Educacao de Base (MEB), ligado as vertentes pastorais e evangelizadoras da Igreja
Catdlica, cujo objetivo era erradicar o analfabetismo como estratégia para reforcar os
efeitos da catequese, promover a emancipagdo do homem do campo e fortalecer a vida
em coletividade. Em outras palavras, tratava-se de combinar a pratica religiosa com a

formacao educacional e, a0 mesmo tempo, politica das comunidades.

Servindo-se de metodologias participativas e meios de comunicagdo popular
como o radio, além do apoio de leigos e religiosos em agdes de campo, o MEB teve
incisiva atuacdo na Amazonia, destacadamente em Santarém, que fica no oeste do es-
tado do Pard. O legado do movimento é notavel nesse municipio, e fundamental foi
sua contribuicdo para a formacdo de educadores, produtores de cultura e lideres co-

munitarios.!

Este artigo inicia com uma breve reconstituicdo do contexto histérico em que o
MEB se originou, focalizando processos de resisténcia e luta contra a ditadura militar
instalada no Brasil a partir de 1964. Baseada em pesquisa bibliografica, tal reconsti-
tuicdo permite correlacionar o advento do MEB com a emergéncia de uma série de
movimentos sociais e organizacoes politicas no pais. Em seguida, sdo expostas as mo-
tivagdes e formas de acdo do MEB, de modo a colocar em relevo suas pautas especi-
ficas, as quais sao depreendidas da analise da literatura e de documentos do préprio
movimento. Por fim, com foco delimitado no municipio de Santarém, aborda-se a es-
tratégia de atuacdo dos chamados “mebianos”? no ambito de processos formativos,
de escolas radiofdnicas e agdes de valorizagdo cultural, entre outras. Nesse percurso
analitico, o artigo revela o surgimento de institucionalidades politicas de comunidades
e organizacdes de base, contribuindo para o olhar sobre os movimentos de resisténcia

a ditadura na Amazonia.

2ADITADURAMILITAR EOS MOVIMENTOS SOCIAIS NO BRASIL

Ao por fim ao governo de Joao Goulart, a ditadura militar instaurada no Brasil
em marco de 1964 inaugurou uma era de profunda acentuagao das desigualdades so-
ciais e regionais, paralela a supressao de direitos civis que, “para profundo desagrado
de liberais e conservadores”, nas palavras de Toledo (1997, p. 32), haviam promovido

“um avanco politico e ideoldgico das classes populares e trabalhadoras sem prece-

1 Tal legado, especificamente no campo da cultura p C{aular, foi estudado na dissertacdo de mestrado elaborada por Marilu
Roberta Pimentel Santos (2019) no Programa de Pés-graduacdo em Ciéncias da Sociedade.
2 Integrantes do MEB.
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dentes na historia social brasileira” (TOLEDO, 1997, p. 32). Sob o pretexto de livrar
o pais do comunismo, o golpe militar impds a populagdo um sistema politico-social
disciplinador, alienador e silenciador, segundo o qual aquilo que nao estava proibido

era obrigatorio.

O golpe de Estado que derrubou em 1964 presidente Jodao Goulart tipificou o conjun-
to das operagdes que a CIA desenvolveu e aprimorou, e com tais procedimentos ela
conseguiu desestabilizar o governo e permitir a sublevacao dos militares, a pretexto
de restaurar a ordem e evitar o comunismo (BANDEIRA, 2014, p. 18).

Logo sobressairam abusos e a¢des violentas visando a coibir formas de organi-
zagdo popular que, antes do golpe, vinham permitindo a politica “alcancar, de forma
intensa, a fabrica, o campo, o quartel e as ruas” (TOLEDO, 1997, p. 32). No foco da
repressao estavam movimentos politicos, sociais e culturais que contavam com gran-
de namero de “estudantes e intelectuais atuando junto aos setores marginalizados da
sociedade, com agdes que misturavam assistencialismo, conscientizagdo, incentivo a
participacdo e a contestacdo politica” (COLARES, 1998, p. 51).

Com efeito, o poderio militar passou a ser amplamente utilizado para coagdo de
individuos e coletivos cujos pensamentos e opinides aderissem a causas populares,
reivindicagdes de direitos ou lutas pela restituicao de processos democraticos® no pais,

sobretudo o direito civil expresso por meio do voto na escolha de seus dirigentes.

A criacdo artistica passou a ser vigiada pela Divisao de Censura de Diversoes
Puablicas (DCDP),* cujo objetivo precipuo era preservar a moral e os bons costumes da
sociedade brasileira; na pratica, tratava-se de impor controle politico a todo meio ou
produto artistico-cultural e censurar qualquer manifestacdo potencialmente contraria
as ordens e a ideologia do governo. Poesia, musica, teatro, novela, livros, cancdes,
show e festivais em geral ficaram sujeitos a impedimentos — e seus autores a persegui-
¢Oes e penalidades —, caso fossem julgados capazes de despertar consciéncia critica

sobre a realidade politica, econdmica e social do pais.

De 1964 até o final dos anos de 1970, a autocracia burguesa obstaculizou a orga-
nizagao sindical dos trabalhadores do campo e da cidade. Os sindicatos foram alvos
de decretos-leis que alteraram a natureza dessas entidades, transformando-as em pres-
tadoras de servicos assistenciais e centros de recreagdo. Ao mesmo tempo, dirigentes
sindicais e lideres comunitarios mais influentes sofriam perseguicdes e torturas pe-

los militares. Por exemplo, as chamadas Ligas Camponesas,’ formadas pelo Partido

3 Segundo Linz e Stepan (1996) os processos democraticos organizam-se de modo especifico conforme as necessidades de cada
coletivo: de mulheres, negros, homossexuais, trabalhadores, estudantes e artistas, entre outros grupos, aglutinados em prol dos
mesmos objetivos e com os mesmos interesses. Para os autores, “um regime democratico s6 esta consolidado quando uma forte
maioria da opinido publica acredita que os procedimentos e as instituicoes democraticas constituem o modo mais apropriado de
governar a vida coletiva numa sociedade como a deles, e quando o apoio a alternativas anti-sistémicas é pequeno ou isolado da
atitude predominantemente entre as forgas pro-democraticas” (LINZ; STEPAN, 1996, p. 6. Tradugao liwe%ﬂ

4 A DCDP, subordinada ao Departamento de Policia Federal do Ministério da Justica, exercia uma atividade oficial, com
funciondrios da carreira, regulamentada por uma vasta legislacao que definia o que os brasileiros poderiam ouvir, ver e expressar
5 Asligas constituiram a mais ativa forma de agdo coletiva e organizacéo politica no campo, um dos mais expressivos movimentos
de resisténcia popular no Brasil. Suas bandeiras de luta eram a reforma agraria e a melhoria das condi¢6es de vida no meio rural
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Comunista Brasileiro (PCB) a partir de 1945, foram alvos preferenciais dos militares:

quando presos, os trabalhadores rurais associados a elas eram sumariamente executa-
dos.

Conquanto inibissem a organizagdo popular e o fronte de lutas contra o regi-
me, 0s sucessivos governos militares, ndo foram capazes de impedir manifestagdes
e greves (MONTANO; DURIGUETTO, 2011). De fato, apesar da conjuntura politica
desfavoravel a mobilizacao popular, multiplicaram-se os espacos de discussao e as
reivindicacdes democraticas formuladas no ambito dos movimentos sociais. Tanto os
trabalhadores do campo como os da cidade se organizavam e participavam de reu-

nides e planejamentos clandestinamente, mesmo sendo vigiados.

As bases dos movimentos se formaram para enfrentar a violacdo de direitos, ex-
pressando a resisténcia popular ao regime militar. Para Kehl (2014), o conceito de re-

sisténcia comporta dois elementos:

O primeiro: o campo da resisténcia sempre se definiu em torno da conviccao de uma
correlacdo de forgas adversas - a ditadura é o inimigo mais forte e que se impde.
Resistem os que sobraram ou optaram por lutar; por isso, essa é uma pratica politica
que se sustenta num exercicio de esperanga - assume uma derrota e, simultanea-
mente, declara uma esperanca de vitéria. Sua pratica incluiu um conjunto significati-
vo de compartilhamento de valores do mundo publico como esperanca e prudéncia.
E, sobretudo, coragem politica, isto é, o gesto de deixar a protecdo do anonimato
do mundo privado e protagonizar uma agdo na cena publica. Quem faz isso sabe
que corre riscos: o inimigo é superior em forcas; ndo existem garantias; e, caso seja
preso, estard sem recurso e sem defesa. O segundo elemento definidor do conceito:
a luta de resisténcia (sob qualquer forma) que ocorre quando se quebra o Estado de
Direito e se rompem os principios e valores que o organizam. Essa é uma luta que
se forma em torno dos direitos, da legalidade, da justica. Quem participa dela nao
o faz exclusiva ou prioritariamente em nome de uma bandeira ideolégica ou de um
projeto politico partidério. Sua esséncia é a defesa da liberdade (KEHL, 2014, p. 342).

A resisténcia popular, entdo, configurou-se de maltiplas maneiras, com focos,
énfases e discursos diferentes, mas tendo em comum a recusa da ditadura, a busca
pela liberdade e a luta pela garantia do direito de livre expressdao. Os movimentos
populares organizaram-se para atuar em vérias frentes, pautados nos interesses diver-
sos de coletividades plurais quanto a género, raga/cor/etnia, religido, cultura e modo
de vida, na cidade e no campo. Desse modo, a resisténcia camponesa significou mais
do que uma luta pela terra, representando uma verdadeira luta pela preservagao de
um modo de vida fortemente calcado na agricultura familiar, no trabalho cooperativo
e em formas de sociabilidade fundadas no parentesco de sangue e afinidade (MAR-
TINS, 1989 apud MIRANDA; FIUZA, 2017).

No processo de organizagao da resisténcia popular destacou-se, em 1975, a fun-

dacao da Comissao Pastoral da Terra (CPT), vinculada a Igreja Catodlica. Por meio da

(MARTINS, 1989).
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Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), a CPT foi instituida para defen-
der os direitos humanos e fomentar a organizagao social e politica dos trabalhadores
rurais, posseiros e pedes, como resposta a grave situacdo vivenciada por esses seg-
mentos, frequentemente expulsos das terras que ocupavam, explorados no trabalho e

submetidos a condi¢cdes andlogas a escravidao.

Em que pese as forgas repressoras que puniram padres, leigos, agentes de pas-
toral e liderangas populares com a morte, a tortura e a prisdo, a CPT realizou um
amplo trabalho de conscientizacdo e mobilizagdo popular nas zonas rurais, baseado
no espirito critico de orientacdo dos camponeses e na mediagdo dos conflitos agrarios
e ambientais. No decorrer do tempo, a comissao adquiriu carater ecuménico, com a
incorporacdo de agentes de outras igrejas cristas, destacadamente da Igreja Evangélica
de Confissao Luterana no Brasil (IECLB), e com o apoio a trabalhadores pertencentes
a diferentes instituicdes religiosas.

Outros movimentos emergiram, contrapondo-se a ditadura, no campo e na cida-
de: o Movimento dos Atingidos por Barragens (MAB), iniciado no final da década de
1970, e a Central Unica dos Trabalhadores (CUT), criada em 1983, tendo ambos recebi-
do apoio da Igreja Catolica. Em 1984, emergiu o Movimento dos Trabalhadores Rurais
Sem Terra (MST), com ag¢des de oposicdo ao modelo de reforma agraria proposto pelo
governo militar nos anos de 1970, que priorizava a colonizacdo de terras devolutas em
regides remotas com o objetivo de exportacdo de excedentes populacionais e integra-

cdo estratégica.’

Apesar das sucessivas tentativas de sufocamento, por parte dos governos milita-
res, 0s movimentos sociais se reinventaram no Brasil entre 1964 e 1984, assumindo o
protagonismo da educacdo popular e sindical e reposicionando a organizacdo coletiva
como base para a consciéncia de classe. No referido periodo, registrou-se nao s6 a con-
solidacao de varios movimentos sociais, mas também a fundacao de partidos politicos
e o fortalecimento de partidos preexistentes no cendrio nacional. Assim, os movimen-
tos sociais proporcionaram a populacdo do campo e da cidade maior capilaridade para
manter-se unida em diferentes lutas e frentes de resisténcia a retirada de direitos (so-

bretudo a terra, satde e educacdo) e pela preservacao de modos de vida tradicionais.

Na Amazonia, as lutas camponesas se multiplicaram, tendo em vista a vastidao
do seu territério e suas especificidades geogréficas, bem como o longo histérico da
ocupagdo regional. Quando o golpe militar se abateu sobre o Brasil, as sociedades
amazonicas viviam em diferentes realidades, nos campos, nas 4guas e nas florestas,

mas também nas cidades. A maioria da populacdo regional praticava a caga, a pesca

6 O modelo agrario na ditadura estabeleceu-se de maneira concentradora, seletiva, com uma modernizagdo agricola que nao
incluiu a pequena agricultura. Contrariamente a esse modelo, o MST passou a buscar a redistribuicdo das terras improdutivas,
como informa o movimento em seu préprio sitio eletronico (http://www.mst.org.br).
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artesanal, o extrativismo e a agricultura familiar para consumo préprio. Seus habitos e
costumes, porém, variavam de acordo com as culturas, tao distintas quanto os diferen-

tes povos e comunidades tradicionais que a ocupavam.

Entre os anos 1960 e 1980, esses povos e comunidades foram particularmente im-
pactados pela construgao das rodovias Transamazoénica (BR-230)” e Santarém-Cuiaba
(BR-163), pela abertura da regiao a prospeccao de minérios por empresas estrangeiras,
pela implantacao de company towns e pela implantacao de usinas hidroelétricas, entre
outras medidas tomadas pelos militares sob o pretexto e o lema da integracdo da Ama-

zonia ao restante do pais.

Na prética, a regido foi alvo de um modelo de desenvolvimento baseado na ex-
pansao da fronteira agricola, que desrespeitou modos de vida locais e direitos cos-
tumeiros constituidos. Logo, especialmente a partir da década de 1970, a Amazonia
viveu a eclosdao de movimentos sociais cuja gestacdo é objeto de histérias registradas
em livros e memorias de lideres politicos daquela época. Em Santarém, o Pe. Edilberto
Sena (2014, p. 184) relata que:

[...] desde o final da década de 1970, os movimentos sociais, num rastro da Cabana-
gem, representavam avangos na conscientizagdo e na compreensao do direito de ter
direitos humanos, pessoais e coletivos. O sindicalismo rural conquistado das méaos
dos pelegos, a partir da organizagdo Lavradores Unidos de Santarém, foi estimulo
para outros trabalhadores rurais, e pescadores de outros municipios também con-
quistarem a direcdo e darem novo rumo a seus sindicatos.

De acordo com o sociélogo Antonio José Mota Bentes, destacou-se nesse periodo
a criacdo do Grupo de Defesa da Amazonia (GDA), que inicialmente foi chamado Gru-
po de Estudo da Terga-Feira. Esse grupo reunia representantes do movimento social
e eclesial para realizar estudos de conjuntura e atividades de educagao popular com o
objetivo de subsidiar a atuacao de lideres locais em sindicatos, movimentos estudantis
e partidos politicos. Alguns dos principios do grupo eram a defesa dos direitos de au-
todeterminagao dos povos indigenas e a resisténcia contra a implantagao dos grandes
projetos na Amazonia (BENTES, 2014).

Na avaliagdo do Pe. Sena, o GDA foi responsavel pela introducao da questao
ambiental na pauta politica de Santarém e, na medida em que alcangou também os
segmentos urbanos, trouxe nova inspiracdo a abordagem de uma multiplicidade de
questdes sociais. Sua atuacdo acabou por estimular a fundacdo do Partido dos Traba-
lhadores (PT) no municipio, a qual ele classifica como “uma novidade na politica par-
tidaria, em plena ditadura militar” (SENA, 2014, p. 185). Sobre o grupo, ele enfatiza:

Este foi pioneiro no processo de discussdes e compreensdo sobre a necessidade de
se cuidar da mde natureza e dos direitos dos povos indigenas nesta regidao. Nao se

7 Considerada a terceira maior rodovia do Brasil, ligando Paraiba, Ceara, Piaui, Maranhéo, Tocantins, Pard e Amazonas, ela é
emblematica do projeto militar de ocupacéo e regulacdo territorial da Amazonia.
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pode esquecer que foi na década de 80 que o movimento urbano de associagdes de
moradores deu os primeiros passos, impulsionado pela teologia da libertagao que
inspirava alguns padres e leigos/as a ligar a fé evangélica com a luta social urbana
(SENA, 2014, p. 184).

Tanto o padre quanto o sociélogo supramencionados concordam que as organi-
zagdes sociais e politicas em Santarém foram, na maioria, impulsionadas pelos movi-
mentos eclesiais da Igreja Catolica, nomeadamente o Movimento de Educacdo de Base,
a Catequese Rural e a Raddio Rural de Santarém (SENA, 2014). O apoio e a participa-
cao direta de membros da Igreja Catolica na formagao e manutencdo das agremiagdes
e movimentos de diferentes segmentos sociais foram fundamentais para fomentar a
vida politica da populacdo santarena, com atengado a causas diversas, no periodo da di-
tadura militar. A efervescéncia das organizagdes sociais e politicas na Amazonia e em
todo o Brasil, entre as décadas de 1960 e 1980, foi o contraponto a contumaz negacao

de direitos que a ditadura operou.

Nesse contexto, um dos maiores obstaculos enfrentados nas agdes catequéticas e
politicas da Igreja Catélica era o analfabetismo amplamente disseminado nas comu-
nidades rurais e periferias brasileiras, em geral, isoladas e dotadas de baixo poder de
acesso a bens e servicos. Entdo, partindo do principio de que a educagao é fundamen-
tal para um povo consciente e organizado, dotado da forca necessaria para reivindicar
e fazer valer seus direitos, a Igreja envidou esforcos para criar meios de informar,
formar e conscientizar grupos mais desfavorecidos da populacao brasileira. Suas prin-

cipais agdes, nesse sentido, materializaram-se no MEB.

O MEB, na verdade, havia sido criado poucos anos antes do golpe militar, como
serd demonstrado na préxima se¢do, no &mbito de uma parceria entre o governo fe-
deral e a Igreja Catélica. Na época, o proprio governo entendia que o analfabetismo
comprometia o desenvolvimento do pais, e, de fato, no inicio dos anos 1960, 50% da
populacao brasileira era analfabeta, e o Brasil era o 6° pais com maior indice de analfa-
betismo no mundo (GABLER; ALMEIDA FILHO, 1996).

3 0O MOVIMENTO DE EDUCACAO DE BASE

Desde a década de 1930, transformagodes teoldgicas e politicas operadas no inte-
rior da Igreja Catdlica promoveram uma profunda reflexdo e revisao de seus métodos
de acdo, sobretudo na América Latina. Nesse contexto, um amplo corpo de sacerdotes
formulou uma nova concepgao do ser humano, ndo mais visto como um ser desencar-
nado e isolado de sua comunidade, mas como o homem concreto que deveria, antes
de tudo, salvar a sua terra e seus irmaos. Pondo em pratica o método “ver-julgar-agir”
(CONTE, 2016), essa vertente da Igreja adotou como objetivo evangelizar o homem

por meio de uma forte, corajosa e consciente acao social.
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No Brasil, bispos catélicos confrontados com a extrema pobreza, o analfabetismo
e a ignordncia religiosa da maioria da populacdo, impulsionaram a formacao de um
movimento educativo no pais, mobilizando religiosos e leigos em projetos voltados
para superar tais deficiéncias. Entretanto, agir sobre essa complexa realidade exigia
das equipes envolvidas conhecimento técnico e cientifico. Para isso, era necessario for-
mar quadros de evangelizadores e educadores com capacidade pedagégica de aplicar

métodos adequados para concretizar o que almejavam.

Com a finalidade de discutir melhores formas de acao, a Representagdao Nacio-
nal de Emissoras Catolicas (Renec), 6rgdo do Secretariado Nacional da Acao Social
da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, promoveu, em 1960, o 1° Encontro de
Educacao de Base, na cidade de Aracaju (SE). Apés o evento, a CNBB e o entdo presi-
dente Janio Quadros mantiveram entendimentos para envidar esforgos no sentido de
estruturar uma agdo comum com o objetivo de oferecer educacao bésica a populagao
das areas menos desenvolvidas do Brasil, concentradas principalmente nas regides

Nordeste, Norte e Centro-Oeste.

O governo assumiu o compromisso de fornecer recursos financeiros e contribui-
¢do pessoal para o programa de educacao de base que a CNBB desenvolveria, inspi-
rada na experiéncia de alfabetizacdo em massa implementada pelo Padre Salcedo nas
montanhas remotas da Colombia. Apoiado na méxima catélica “Ide por todo o mun-
do, pregai o evangelho a toda criatura”, extraida do Evangelho de Marcos (Cap. 16:15),
esse sacerdote havia criado um método original de comunicagdo com seus paroquia-
nos: instalou uma emissora na casa paroquial, fabricou aparelhos de radios-cativos e
os distribuiu entre eles. Essa experiéncia permitiu-lhe alcancar, de forma simultanea,
milhares de camponeses, como relata D. Luciano (s/d apud GABLER; ALMEIDA;
MAGALHAES FILHO, 1996, p. 16):

Em Sutatenza, nas montanhas remotas da Colombia, um sacerdote “bricoleur”, o
Padre Salcedo, descobrira um método original de comunicar-se com seus paroquia-
nos: instalara uma emissora na casa paroquial e fabricara radios-educativo, distri-
buindo pelos quatro cantos da extensa pardéquia.

Inspirada nesse exemplo, a CNBB passou a implantar, de forma sistematica, as
escolas radiofonicas como alternativa de enfrentamento do déficit educacional no pais,
focando o publico adulto. No ensejo, buscava promover uma educacdo mais ampla
e integral, que nao se limitava simplesmente a alfabetizagdo, mas vislumbrava a am-
pliacdo do acesso a cultura para que povos e sociedades, particularmente latino-ameri-
canas, pudessem acompanhar de maneira consciente seu desenvolvimento. Abriu-se,
assim, o ciclo das Escolas Radiofonicas para difundir conhecimento e conscientizar a

populagao das periferias urbanas e do interior do Brasil.
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O uso da radiofonia com fins educativos ndo constituia propriamente um mé-
todo novo, pois em 1947 ja havia experiéncias de promogdo de educacdo de adultos
através de escolas radiofonicas no Brasil, sendo que em 1958 fora criado pelo Ministé-
rio da Educagdo o Sistema Radio Educativo Nacional (Sirena). Em 1960, esse sistema
ja contabilizava 47 emissoras transmitindo programas educativos, além do Servigo de
Acdo Rural (SAR) na cidade de Natal (RN) e dos programas da Renec.?

Em 1961, os sistemas de aulas radiofonicas das dioceses, juntamente com os se-
tores de educacdo de base da Renec, passaram a constituir o Movimento de Educagao
de Base, um novo organismo que nascia da fusdo desses dois 6érgaos para coordenar e
executar todo o trabalho de educacao do sistema de radiodifusao do pais. A coordena-
¢do do movimento sediou-se no Rio de Janeiro, com o apoio do Ministério da Educa-
¢do e Cultura, e sua atuagdo comegou no Nordeste, especificamente nos estados do Rio
Grande do Norte, Sergipe, Bahia e Ceara, e na regido central do Brasil, precisamente
no estado de Goiés.

A educacao popular de base era entendida pelo MEB como o minimo necessario
para humanizacdo do povo pela acdo da inteligéncia. Era premissa do movimento
fornecer ao homem elementos capazes de incentiva-los a tomarem consciéncia de si
mesmos para que entdo, pela propria iniciativa, crescessem, ascendessem a todos os
niveis, descobrissem seus valores e apreendessem a lutar para alcancar os seus direitos
(WANDERLEY, 1984).

Trés eixos de agdo constituiam os alicerces do MEB: escolarizacao, grupalizagao
e animacdo popular. Procurando ser fiel ao pensamento da Igreja catélica e atento a
legislacdo educacional em vigor, o movimento acompanhava a tendéncia da época,
buscando promover integralmente o homem por meio de atividades de alfabetizacao,
conscientizagdo e outras formas individuais e coletivas de educagao que garantissem a
dignidade e insercao de cada qual no processo de construcao de uma sociedade basea-

da dos principios de justica e liberdade.

Juridicamente, ele se apoiava no Art. 1° da Lei n°4.024/1961, a Lei de Diretrizes e
Bases da Educagao (LDB), segundo a qual a educacdo nacional é inspirada nos princi-
pios de liberdade e nos ideais de solidariedade humana (BRASIL, 1961), tendo por fim:

a. A compreensao dos direitos e deveres da pessoa humana, do cidadao, do
Estado, da familia e dos demais grupos que compdem a comunidade;

b. O respeito as dignidades e as liberdades fundamentais do homem;
c. O fortalecimento da unidade nacional e da solidariedade internacional;
d. O desenvolvimento integral da personalidade humana e a sua participa-

8 A proliferacdo da radiodifusdo para educacdo no Brasil nos anos 1960 fez parte de um processo mais amplo vivenciado na
América Latina, onde, na mesma época, tornava-se crescente o uso de métodos radiofonicos de transmissao de aulas e programas
educativos destinados a populagdes isoladas, distantes do progresso social, vivendo em condi¢es de pobreza, com dificuldade
de acesso a servigos ptblicos e em situagdo de dificil integracdo geopolitica.
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¢do na obra do bem comum;

e. O preparo do individuo e da sociedade para o dominio dos recursos cien-
tificos e tecnolégicos que lhes permitem utilizar as possibilidades de ven-
cer as dificuldades no meio;

A preservagao e expansao do patrimonio cultural;

g. A condenacdo a qualquer tratamento desigual por motivo de convicgao
tilosofica, politica ou religiosa, nem como a quaisquer preconceitos de
classe e raca.

Metodologicamente, as iniciativas de educacdo popular do MEB realizavam-se
por meio de programas radiofénicos com recepgao organizada por equipes de edu-
cadores. Estes, por sua vez, baseavam-se no Método Paulo Freire, que consiste em
alfabetizar através de palavras do universo vocabular do cotidiano. Esse método privi-
legiou tanto o teor pragmatico das mensagens para fundamentar as discussdes, quanto
os fonemas necessarios ao ensino da leitura, uma vez comprovado que o analfabetis-

mo era consequéncia da crise e ndo a causa dela.

A metodologia do movimento envolvia a criagdo de uma vida comunitaria em
torno de cada escola, despertando o espirito da iniciativa coletiva a partir do fomen-
to de uma visao critica entre os participantes. Portanto, seu papel principal era pro-
mover agdes conscientizadoras a populacdo, transformando a alfabetizacdo em uma
oportunidade para aprender a ler, escrever e compreender as causas das desigualda-
des sociais que refletiam no cotidiano da maioria dos brasileiros, para, assim, criar as
condicoes de uma agdo organizada em busca de melhorias na qualidade de vida e a

emancipacao humana.

Com tal atuacao politica, o MEB foi pressionado por contingenciamentos desde
sua fundacao até o golpe militar de 1964, padecendo com cortes de verbas para opera-
cionalizacdo das escolas. Com o advento da ditadura, porém, também passou a sofrer
com a censura e a inoperancia governamental, que se abateram como uma capa de

chumbo a sufocar o pais e a tentar destruir o movimento.

Segundo relatos, durante os mais de vinte anos de excecdo no Brasil, formadores
e monitores do MEB sofreram inameras dificuldades. Leigos e bispos foram persegui-
dos com repressdo e fiscalizacao a todo o conjunto de suas atividades. Consequente-
mente, lideres catdlicos e dos movimentos sindicais e sociais precisaram alterar formas
de abordagem as comunidades nesse periodo de excecdo. Os “mebianos”, como eram
chamados, encontravam-se as escondidas, na clandestinidade, a fim de planejarem to-
dos os passos do movimento, que, segundo o padre Edilberto Sena (2014), foi obrigado
a recuar nos anos 1980 porque as circunstancias nao permitiam a continuidade de todo

o projeto de transformacao social que havia iniciado.

Marilu Roberta Pimentel Santos, Antonio José Mota Bentes, Luciana Gongalves de Carvalho



SOCIEDADES LOCAIS: MEMORIAS E EXPRESSOES,
COLETIVIDADES E POLITICAS
VOLUME 1 169

Mesmo em condigdes adversas e com recuos, o MEB contribuiu significativa-
mente para que as camadas populares se organizassem ndo apenas para lidar com as
questdes politicas, ambientais, econdmicas e sociais que as atingiam, mas também para
buscar o proprio desenvolvimento cultural. Nesse sentido, Ghiraldelli (1992) destaca
a importancia da articulacdo do MEB com os Centros Populares de Cultura (CPC) e
Movimentos de Cultura Popular (MCP).

Influenciados por pensamentos libertdrios e preocupados com a educacao da
classe trabalhadora, os CPC e MCP tornaram-se “elementos importantes de resisténcia
nas campanhas de educagdo voltadas para classes sociais menos favorecidas” (OLI-
VEIRA; SILVA, 2011, p. 208). Ao aproximar-se desses movimentos, o MEB, que nas-
cera de um empreendimento conjunto entre a CNBB e o governo federal, com foco na
alfabetizagdo, alinhou-se politicamente mais a esquerda:

A medida que o pensamento social-cristdao se reformulou, caminhando para uma
forma mais progressista, o MEB foi redefinindo sua linha e tornando-se, com os
CPCs e os MCPs, um amplo movimento que visou buscar a transformagao das
mentalidades em busca de mudangas sociais efetivadas pelo povo (GHIRALDELLI,
1992, p. 121).

Enquanto lideres comunitarios, sindicais, estudantis e religiosos, entre outros,
eram torturados, mortos e reconhecidos como martires, o MEB articulava-se, promo-
vendo agdes educativas, culturais e catequéticas, em paralelo a outras, de conscientiza-

¢do e mobilizagdo popular, engrossando os movimentos sociais insurgentes.’

4 O MOVIMENTO DE EDUCACAO DE BASE EM SANTAREM

O Movimento de Educacao de Base iniciou-se em Santarém em meados de 1964,
quando Dom Thiago Ryan assumiu a Prelazia do Baixo Amazonas e entendeu que o
analfabetismo era um fator impeditivo para o efetivo processo de evangelizacdo da
populacdo rural, entdo majoritdria no municipio. Logo ap0s visitar comunidades do
interior, Dom Thiago, correlacionando o baixo acesso a catequese religiosa com a alta
taxa de analfabetismo que encontrou, comecou a organizar uma equipe exclusiva para
o trabalho de educagao popular, colocando a sua disposi¢do um prédio em Santarém,
uma embarcacao e uma emissora de radio, a Radio Emissora de Educacdo Rural de
Santarém Ltda.

Junto com os agentes de catequese rural, essa equipe mapeou as comunidades
onde iniciaria o trabalho. Seu objetivo central era disseminar a educacao popular si-
multaneamente a evangelizacdo e a promocdo humana. Em seguida, a Prelazia fo-
mentou o surgimento de centenas de igrejas/capelas nas localidades, além de escolas,

colégios e assisténcia social a populacdo. Ao mesmo tempo, investiu na capacitagao de

9 Entre eles destacam-se movimentos sociais do campo, movimento estudantil, A¢do Popular Movimentos de Educacdo,
Campanha Nacional de Educagao de Adolescentes e Adultos (CEAA), Campanha Nacional de Educagdo Rural (CNER), Sistema
Réadio Educativo; Movimento de Cultura Popular (MCP) e o Sistema Paulo Freire e Freire da Cultura Popular.
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leigos para expandir a evangelizagdo nas comunidades enquanto se formavam novos
padres.

Os nucleos de catequese, disseminados por diversas localidades, atingiam 23.427
familias, totalizando 133.417 pessoas, segundo a Prelazia. Eles funcionavam simul-
taneamente como centros de atividade religiosa e de desenvolvimento comunitario,
fomentando a formacao de lideres comunitarios, alguns dos quais passavam a colabo-
rar estreitamente com o sacerdote, na imensiddo do interior Amazoénico (PRELAZIA,
1978, p. 5).

A partir de 1965, o MEB manteve uma rede de escolas radiofonicas em Santarém,
utilizando, para atingi-las, a faixa de frequéncia das ondas da Radio Rural (AM 710).
Sediado na Prelazia, onde também funcionava a Ctria, o MEB era coordenado pelas
professoras Aurenice de Araujo, Iéda Campos, Zuila Lemos e Francisca Carvalho, e

era desenvolvido por colaboradores que ministravam aulas através do radio.

Essas aulas eram acompanhadas, presencialmente, nas chamadas Escolas Radio-
fonicas, por um monitor, escolhido entre os moradores que soubessem ler e escrever.
As pessoas se dirigiam a um barracdo na comunidade, onde ouviam as aulas e rece-
biam orienta¢des do monitor para realizar as atividades. A maneira como eram condu-
zidas através do radio, mais o acompanhamento de monitores préximos, motivavam
os alunos-ouvintes e aumentavam seu interesse de aprender a ler e a escrever. Devido
a inexisténcia de energia elétrica nas comunidades, nessa época, utilizava-se costumei-

ramente um lampido como fonte de iluminagao.

Uma equipe de supervisores acompanhava os trabalhos dos monitores, tirando
davidas, esclarecendo sobre as atividades e desenvolvendo um trabalho de organi-
zagdo comunitaria nas localidades atendidas. Como exemplo, Justino Sarmento, os
irmaos Norberto e Gabriel Pinto, Arderico Pereira, Eul6gio Cruz, Benedita Pereira e

muitos outros desempenharam esses papéis.

De 1965 a 1967 a equipe do MEB foi basicamente constituida por agentes volunta-
rios ou gratificados com o rendimento advindo da operacao da Radio Rural, ou, ainda,
por servidores do governo do Estado a servigo da Prelazia. Esse grupo promoveu uma
série de agOes voltadas a educacao, a cultura e a formacdao humana, nas trés dimensodes
estruturantes do movimento que pretendia, simultaneamente, diminuir os indices de
analfabetismo das comunidades rurais, capacitando-as para a compreensao da reali-
dade e para a participagdo consciente e responsavel na constru¢do de uma sociedade

verdadeiramente justa e humana.
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A educacao era entao compreendida como algo muito além de um processo for-
mal que possibilita as pessoas o acesso ao conhecimento, a escrita e a leitura; era, de
fato, concebida como um ato politico de construcao de uma escola alternativa para um
homem alternativo, que se caracterizava como um cidadao participativo. Os principios
pedagogicos do MEB pautavam o homem em uma condicdo de cidadania e esperanca

de se perceber e ser percebido pela sociedade, como afirma Brandao (1981).

O que o MEB visava era um tipo de educagao que os grupos populares proporcio-
nam a si proprios, uma forma de educagao menos dependente dos programas focados
na relacdo professor-alunos.'® Era, portanto, um tipo de educagao que transcendia o
exercicio da leitura, da escrita e do célculo, e primava por uma forte dimensao politica
de expressao da consciéncia de classe e de pertencimento a coletivos de sujeitos histo-
ricos que se encontravam em processos de luta por direitos, identidade e valorizagao
sociocultural. Tratava-se de uma concepcao estratégica de educagao, conforme Peloso
(2012, p. 33):

A educagdo é um instrumento que torna comum o saber de uma estratégia. Toda
educagdo tem uma intencionalidade, explicita ou implicita pois todo conhecimento
tem um objetivo, uma dire¢ao e uma finalidade. O conhecimento é conhecimento de
algo, a partir de uma perspectiva. A educagdo estd sempre a servico de uma ideo-
logia, de uma proposta, como instrumento para realizar uma estratégia de poder.

A concepcao da educacao popular como um instrumento para que a populagao
tivesse acesso aos processos formais e informais do conhecimento embasava as agdes
de base realizadas pelo MEB através das Escolas Radiofonicas implantadas nas comu-
nidades santarenas. Esse tipo de educacdo, conforme o MEB, servia ao meio rural tanto
quanto ao meio urbano, na medida em que, independente dos perfis socioecondmicos
do publico, estimulava a transformacdo e a libertagdo da sociedade como um todo,
conectando o homem a uma funcéao social e transmitindo-lhe um sentimento de valor.
Concomitantemente, propiciava todos os elementos necessarios para capacitar cada
homem a participar do desenvolvimento integral de suas comunidades e de todo o
povo brasileiro (MOVIMENTO DE EDUCACAO DE BASE, 1962; 1979).

O MEB, na Amazoénia, considerou em sua plataforma pedagoégica todos esses
aspectos para entender a fungao social de cada grupo especifico e atuar sobre sua rea-
lidade. Notadamente no municipio de Santarém, as a¢cdes educativas fomentadas pelo
MEB conjugavam-se a apresentacgao de grupos folcléricos, dangas e corddes. Essas pro-
dugdes culturais eram canalizadas para apresentacdo na “Feira da Cultura Popular”
- um evento impar a cada ano. Durante meses, os grupos folcléricos das comunidades

se reuniam para ensaiar com vista as apresentacdes que seriam realizadas durante as

10 Como afirma Brandao (2012), a educacdo popular é a negacdo da negacdo, e ndo apenas um método de conscientizacdo
humana, mas um processo de trabalho sobre a cultura que faz da consciéncia de classe um indicador de direcées. E, por exemplo,
a educacdo que um operario recebe, fora da fabrica e agora fora da escola, dentro do sindicato, que ele recebe de sua agéncia de
classe e através de sua participacao pessoal em processos e momentos de trabalho.
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noites de feira. Além disso, faziam-se Caravanas de Cultura Popular que dinamiza-

vam publicacdes, artesanato, musica, canto, danga, folclore, cinema e o préprio radio.

As acoes de valorizacdo cultural, por sua vez, ligavam-se a outras dimensodes
da formagao humana, atuando no plano das ideias a fim de despertar nas pessoas o
sentido simbolico das suas acdes. Destaca-se entre elas a dindmica grupal chamada
“Circulo de Cultura”, realizada em formato de reunidao nas comunidades para promo-
ver sua reflexao sobre a visao de mundo e os problemas da atualidade. Esses circulos
utilizavam a metodologia dial6gica com debate, seguida do processo de alfabetizagao
- ensinar a ler e escrever, partindo das palavras do cotidiano das comunidades. De

maneira refinada, tendia a entrelacar as no¢des de cultura e consciéncia histoérica.

Nos processos formativos que promoveu, o MEB operou processos multidimen-
sionais, indo além do campo radio-educativo. Segundo Leroy (1989), ele efetivamente
representou um importante instrumento da agdo catequética, social e politica da Igreja
Catolica na Amazonia, constituindo um espago de resisténcia e luta pela liberdade e
pelos direitos em Santarém. Se um de seus objetivos era levar o homem a tomar cons-
ciéncia de sua dignidade como pessoa humana, a imagem e a semelhanca de Deus, sua
estratégia pedagogica fomentou a reflexdo sobre a realidade vivida a fim de contribuir
para a transformacdo da sociedade, incomodando setores econémicos e politicos po-
derosos.

Com a ditadura militar e o evidente acirramento da repressao imposta aos movi-
mentos sociais, 0 MEB também sofreu perdas na Amazonia e em Santarém. Segundo
Sena (2014), seu principal recuo ocorreu nos anos 1980, quando passou a enfatizar
iniciativas de ajuda mutua por meio dos grupos de alfabetizacdo, dos clubes de maes,
cursos de primeiros socorros, clubes de revenda, promogao de movimentos culturais,
reduzindo a visdao do comunitdrio as dimensdes de sua comunidade ou, no maximo,
de um municipio. Esse recuo, de acordo com Sena (2014) levou ao encerramento do
MEB na diocese de Santarém, na década de 1990.

E verdade que o MEB mudou de ritmo na década de 80, por imposicio da ditadura
militar. Sem mais recursos financeiros de fora das igrejas europeias, a Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil buscou apoio financeiro do governo. Jarbas Passari-
nho, entdo ministro da educacdo da ditadura, aceitou doar toda ajuda financeira me-
diante a mudanga da equipe formadora do MEB em Brasilia. A CNBB entrou no jogo
do ministro coronel e 0 MEB perdeu rumo e forga, até que ja na década de 90 ndo
tinha mais o que oferecer e fechou na diocese de Santarém. O MEB nao despertava a
consciéncia revoluciondria, mas despertava a consciéncia sensivel aos problemas da
regido e cultiva o sentido da solidariedade, que era seu limite, pelo menos achava ser
0 comeco que poderia prosseguir para uma mudanca social mais ampla, se houvesse
uma organizagdo com tal estratégia. Talvez se Marina Bandeira e seus colegas da
equipe central do MEB original em Brasilia, tivessem continuado, a consciéncia criti-
ca teria ajudado o amadurecimento politico que preconizava o método Paulo Freire.
Mesmo assim, foi de grande apoio ao trabalho de formagdo da Oposicao Sindical
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Lavradores Unidos, de Santarém. Isso ja na segunda metade da década de setenta
(SENA, 2014, p. 72-73).

Até entao, o MEB se constituira como um trabalho de grande vulto, com suas au-
las radiofdnicas e suas equipes de supervisores, ensinando a ler e escrever e efetuando
treinamentos na drea de satade, agricultura, vida no lar, vida em comunidade e civis-
mo. Muitos reconhecem que as populagdes de Santarém tiveram duas fases distintas:
uma antes e outra depois do MEB, da Radio Rural, do Sistema Radio Educativo e do
Movimento Brasileiro de Alfabetizagao, sendo esta tltima a melhor (Jornal do Baixo
Amazonas, 1978).

5 CONSIDERACOES FINAIS

O MEB representou primordial experiéncia de educagao popular na Amazonia,
assim como o principal instrumento de a¢do social da Igreja Catolica voltado a forma-
¢do da consciéncia politica das comunidades locais com proposito de promover acdes

transformadoras na sociedade regional (LEROY, 1989).

As atividades de educacao popular desenvolvidas pelo MEB em Santarém cons-
tituiram uma experiéncia pioneira nesta regido, ao lancarem mao de ferramentas do
método de Paulo Freire tanto para alfabetizagdo quanto para a conscientizacao politica
de pessoas do campo e cidade. Os processos de cunho politico e pedagégico desen-
cadeados pelo MEB foram importantes para propiciar experiéncias de organizagao
popular nas comunidades locais, contribuindo significativamente para a consolidagao

de movimentos de resisténcia a ditadura militar.

Além de fortalecer, indiretamente, a atuacdo dos sindicatos dos trabalhadores
(as) rurais por via do aprimoramento educacional e politico de seus lideres, a atuagao
do MEB foi fundamental no processo de organizacdo sociopolitica das comunidades
rurais e ribeirinhas de Santarém. A combinagdo entre alfabetizagdo, catequizacao e
conscientizagdo das pessoas acerca de sua realidade favoreceu a criacao de estruturas
de coordenacdo locais e de redes de colaboracdo que serviram de base para o surgi-

mento de movimentos de resisténcia mais amplos.
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1 INTRODUCAO

Autilizagéo de indicacdes geograficas (IG) para produtos regionais é um fe-
ndmeno crescente no Brasil, que envolve a Unido, Estados, Municipios, or-
ganizacdes de produtores, universidades e agéncias de fomento. No Norte do pais,
porém, esse fendmeno é ainda incipiente, e, apesar da megadiversidade biolégica
e cultural da Amazonia, hd apenas oito IG registradas na regido.' Nesse contexto, o
Férum Técnico de Indicagdo Geografica e Marcas Coletivas do Estado do Para (do-
ravante Férum) foi criado em 2016 com o intuito de incrementar o registro de sinais

distintivos para produtos paraenses.

Uma das principais missdes do Férum é coordenar a articulagao entre instituigdes
e diferentes segmentos produtivos, visando a difusdo dos institutos de propriedade
intelectual como ferramentas para agregar valor a diversificada producao do estado e
fomentar o desenvolvimento local. Entretanto, desde sua implantagao, o Para efetivou
apenas um registro de IG, em 2019 — o Cacau de Tomé-Acu — e tem dois processos
em andamento — para a Farinha de Braganca e o Queijo do Maraj6. Outros produtos,
contudo, tém sido considerados como potenciais IG: 0 Agai das IlThas de Belém, o Arte-
sanato de Miriti de Abaetetuba, a Farinha de Tapioca de Americano, o Mel de Pirabas,
o Piracui de Prainha, o Tucupi de Vigia, a Castanha-do-Para de Oriximind, as Cuias de

Santarém, os Trancados do Arapiuns e o Feijao-Manteiguinha de Santarém.

O feijao-manteiguinha é uma variedade de feijao-caupi (Vigna unguiculata (L.)
Walp), cujos graos pequeninos e de cor creme sdo muito apreciados na culinaria nor-
tista, principalmente em combinacdo com arroz, no popular baido-de-dois. Segundo
Corumba (2015), a producado dessa variedade crioula de feijdo ndo é normatizada no
Registro Nacional de Cultivares (RNC), mas isso ndo tem impedido estados como o
Para de investirem em sua produgao. De fato, em diferentes municipios paraenses, o
plantio de feijdo-manteiguinha tem sido incentivado como uma promissora alterna-
tiva social e econdmica para agricultores familiares, e essa lavoura “esta em franca
expansdo, ocorrendo aumento significativo das dreas plantadas em diversos munici-
pios” (RODRIGUES et. al, 2013, p. 1).

Em Santarém, no oeste do estado, a producao de feijdo-manteiguinha tem sido
incentivada pela Empresa de Assisténcia Técnica e Extensao Rural do Estado do Para
(Emater-Para). De acordo com o agronomo Francisco Lorens (mais conhecido como
Chiquito), desde 2013 a Emater tem desenvolvido projetos de melhoramento da pro-
dugdo em regides de varzeas — dreas inundaveis nas margens do rio Amazonas — e

planalto — area de terra firme —, bem como apoiado acdes de divulgacdo e comer-

1 Dados extraidos da base de dados do Instituto Nacional da Propriedade Industrial. Disponivel em: https:/ /www.gov.br/inpi/
pt-br. Acesso em: 15 jan. 2021.
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cializacdo de feijao-manteiguinha, sobretudo, com foco em mercados externos. Essas
ultimas agdes estdo profundamente ligadas a proposta do Férum de apresentar a can-
didatura da IG do produto Feijao-Manteiguinha de Santarém ao Instituto Nacional da
Propriedade Industrial (INPI).

Criado em 1970, o INPI é a autarquia federal responsavel por estabelecer os re-
quisitos da protecdo da propriedade intelectual no Brasil, analisar e efetuar registros
de marcas, indicacdes geograficas e patentes. Sua atuagdo é orientada pela Lei n° 9.279,
de 14 de maio de 1996, mais conhecida como Lei da Propriedade Industrial (LPI), a
qual, entre outras providéncias, introduziu a IG na legislacdo péatria e tornou-a passi-
vel de aplicacdo em politicas ptblicas de desenvolvimento local.

Com efeito, a implementacdo de politicas ptblicas relativas as IG é uma das reco-
mendacdes da Food and Agriculture Organization (FAO), a Organizacao das Nagdes
Unidas para a Alimentacdo e a Agricultura. De acordo com essa agéncia, cuja missao é
a erradicacdo da fome e o combate a pobreza no mundo, o uso do referido instituto de
propriedade intelectual deve estar, necessariamente, vinculado a uma politica de de-
senvolvimento rural integrada, que proporcione apoio aos atores locais nas diferentes

tases do processo de concessdo da IG.

A propésito, a participacao social e o protagonismo dos produtores devem ser
garantidos em todas as fases do processo, tendo em vista que a obtencao e a manu-
tencdo de uma IG exigem alto nivel de comprometimento por parte da comunidade
usudria do sinal distintivo. Ademais, o potencial de uma IG de promover o desen-
volvimento local s6 é alcancavel quando seu foco ultrapassa o aspecto meramente
mercadolégico e contribui, efetivamente, para fortalecer os elos entre o produto, a co-
munidade produtora, o territério e o patrimoénio cultural local. Em outras palavras, a
dimensao sociocultural da producdo deve ser contemplada em todo processo de IG,
por meio da participacdo da comunidade produtora (OLIVEIRA; MOREIRA, 2018;
PELLIN; SILVA, 2015; SILVA et. al. 2013).

Diante do exposto, esta pesquisa, baseada em pesquisa bibliografica e documen-
tal, e em entrevistas semiestruturadas, propos refletir sobre a participacao dos atores
locais no processo que pretende culminar na proposicao do registro da IG do Fei-
jao-Manteiguinha de Santarém. Embora haja diferentes entes coletivos e individuais
envolvidos nesse processo, foram compreendidos como atores locais aqueles que, si-
tuados em Santarém, lidam diretamente com o produto em questdo — produtores,
revendedores, consumidores e técnicos — e interagem nas esferas de producdo e de

comercializacdo/divulgacado do feijao-manteiguinha.
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Na primeira esfera, foram entrevistados quatro agricultores residentes na comu-
nidade rural Santa Cruz, reconhecida em Santarém pela alta qualidade do feijao-man-
teiguinha que produz. Por sua atuagao junto aos agricultores de Santa Cruz e de outras
localidades, onde vem assistindo projetos de melhoramento da lavoura, o ja citado
senhor Francisco Lorens, da Emater, também foi entrevistado quanto a aspectos da

producdo dessa variedade de feijao.

Na segunda esfera, foram ouvidos cinco atores: quatro feirantes, sendo que um
deles também é agricultor, e o chefe de cozinha Saulo Jennings, que, na condicao de
proprietario de um dos mais badalados restaurantes de Santarém, é um grande con-
sumidor de feijao-manteiguinha. Por meio de conversas informais, realizadas nos pré-
prios espagos de trabalho, eles ajudaram a vislumbrar o cenario da comercializagao/
divulgacado do feijao manteiguinha em Santarém.

2 INDICACOES GEOGRAFICAS

Os sinais distintivos coletivos, em geral, constituem institutos juridicos apropria-
dos para identificar e distinguir produtos e servicos oferecidos por determinados entes
representativos de coletividades, tais como associa¢des e cooperativas, por exemplo.
Entre eles, as indicacdes geogréficas conferem formas especiais de protecdo juridica a
produtos dotados de caracteristicas peculiares fortemente vinculadas ao territério de
origem (LOCATELLI, 2008; NASCIMENTO; DALLABRIDA, 2016).

As IG formam-se a partir da incorporacdo de nomes de localidades a designagao
de determinados produtos, ressaltando tanto sua origem geografica quanto caracteris-
ticas culturais especificas de seus modos de produgao e/ ou processamento. Reportan-
do-se a produgao de vinhos na Europa, por exemplo, Perez (2012) destaca o carater de
notoriedade alcangado por produtos de determinadas regides. Sao exemplos classicos
de produtos identificados por IG os vinhos Bordeaux, Bourgogne e Champagne, entre
outros produzidos na Franca. No Brasil, a utilizagdo ainda timida de IG vem crescendo
desde a primeira concessao de registro, feita em 2002 para os vinhos tintos, brancos e

espumantes do Vale dos Vinhedos.

De acordo com a Lei da Propriedade Industrial, a IG tem duas modalidades: a
indicacdo de procedéncia (IP) e a denominagdo de origem (DO). A IP designa o “nome
geografico [...] que tenha se tornado conhecido como centro de extracdo, producado ou
fabricagdo de determinado produto ou de prestagdo de determinado servigo” (Art.
177). A DO, conforme o Art. 187, corresponde ao “nome geografico [...] que designe
produto ou servico cujas qualidades ou caracteristicas se devam exclusiva ou essen-
cialmente ao meio geografico, incluidos fatores naturais e humanos” (BRASIL, 1996).

Em suma, a IP estd intimamente ligada a reputacdo e a notoriedade dos produtos de
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uma determinada localidade, enquanto a DO exige a necessaria demonstragao de que
particularidades do produto advém de fatores naturais proprios de tal localidade, po-

dendo incluir aspectos humanos envolvidos na produgao.

Considerando a variada producdo agricola, extrativista e artesanal brasileira, bem
como as peculiares caracteristicas culturais de cada regido do Brasil, as indicacdes de
procedéncia tém potencial de atragdo de produtores em todo o pais. Ha, de fato, uma
ampla variedade de produtos fortemente vinculados aos territérios de origem, saberes
e modos de fazer tradicionais de cada comunidade. Trata-se de produtos carregados
de valores intangiveis, capazes de lhes conferir identidade e melhor colocagdo em mer-
cados altamente diversificados e saturados. Em tese, portanto, a IG traz beneficios co-
merciais e estimula os produtores a investirem continuamente no aprimoramento da
produgao, contribuindo, assim, para o desenvolvimento de determinada localidade ou
regido (MELO; MELO; RIBEIRO, 2020).

Na prética, contudo, inimeras dificuldades se interpdem aos produtores envol-
vidos em processos de registro e gestao de IG, sobretudo, aos produtores artesanais e
familiares, que, em regra, enfrentam caréncias estruturais de acesso a bens, servicos e
politicas pablicas (DALLABRIDA, 2015). Por um lado, a maioria dos pequenos pro-
dutores ndo tem como suportar, por conta propria, os investimentos necessarios em
infraestrutura adequada e melhoria de processos produtivos para fazer frente as exi-
géncias do mercado (BRANDAO; SANTOS, 2016). Por outro lado, a realidade socio-
cultural e educacional da maioria dos pequenos produtores mantém-nos distantes dos
institutos de propriedade intelectual, os quais demandam o dominio de regras e prati-
cas burocraticas. Assim, ainda que obtenham uma IG, a sonhada conquista/ampliacao
de mercados é comprometida por problemas de gestdo, traduzidos em dificuldades
de adotar préticas associativas e compartilhar conhecimentos técnicos ou produtivos
(DALLABRIDA; BAUKART; GUINZANI, 2020).

Considerando as dificuldades enunciadas, Oliveira e Moreira (2018) defendem
que as IG, na regido amazonica, sejam tratadas em uma perspectiva integrada de valo-
rizagdo dos territdrios, dos recursos naturais, dos conhecimentos e das técnicas agrico-
las tradicionais, que sdo fundamentais para a propria conservagao da biodiversidade

regional. As autoras argumentam ser necessario que:

[...] o projeto de Indicagdo Geografica e sua gestdo posterior estejam pautados em
uma ideia de desenvolvimento territorial, a qual leve em consideracdo nao apenas
o produto final com perspectivas econdmicas, mas a identidade cultural inerente ao
produto, bem como os diversos atores sociais a ele relacionados, perpassando toda a
sua cadeia produtiva e colaborando para o acesso aos mercados de forma qualitativa
(OLIVEIRA; MOREIRA, 2018, p. 2).
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De acordo com elas, apenas na condicao de respeitar a integracao dessas varia-
veis, pode a agregacado de valor propiciada por uma IG representar efetivamente um
aumento na renda e na qualidade de vida dos produtores envolvidos. O incremento
econdmico pode advir do aumento no prego dos produtos oferecidos, do aumento do
volume de vendas ou, ainda, da conquista de novos mercados, mas deve, em todo
caso, constituir a contraface de um processo de valorizagao das tradi¢des locais asso-
ciadas ao fortalecimento de uma identidade cultural da comunidade produtora, inten-
sificando, assim, seu vinculo com o territério, compreendido globalmente como a terra
e o conjunto de recursos naturais existentes (OLIVEIRA; MOREIRA, 2018).

3 A PRODUCAO DE FEIJAO-MANTEIGUINHA NA COMUNIDADE
SANTA CRUZ

A comunidade rural Santa Cruz fica no km 27 da margem esquerda da PA-370,
a rodovia Santarém - Curud-Una (Figura 1). Saindo de carro do centro da cidade de
Santarém e subindo a Serra Diamantino, o percurso até o local dura, aproximadamen-
te, Th15min. O acesso a comunidade é feito pelo ramal Pogo das Antas, homoénimo da
comunidade vizinha. O ramal ¢é largo e tem boas condicdes de trafegabilidade. Em
sua porcdo inicial, pela margem direita, visualiza-se um extenso campo de soja e, em
seguida, outro, de arroz. Essa paisagem repete-se ao longo da estrada até a chegada a

comunidade Santa Cruz, que, outrora, foi chamada Iticapuru.

Figura 1 - Mapa da 4rea de estudo
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Segundo registros histéricos produzidos pelos préprios moradores, Iticapuru
fora fundada em 1930 por quatro familias, abrangendo um vasto territério, que se es-
tendia do Planalto Santareno até a beira do lago do Maica. A piscosidade do lago e a
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produtividade do solo favoreceram a fixacao das familias na comunidade, que viven-
ciou um crescimento populacional mais acelerado a partir da inauguracao da PA-370,

em 1977. Nos anos 1980, os moradores optaram por dividi-la em duas.

Atualmente, Santa Cruz abriga 98 familias, cuja principal atividade econémica é
a agricultura. Os terrenos na comunidade sdao amplos — medindo 60 metros de com-
primento e 40 metros de largura, em média — e recobertos com plantas frutiferas,
hortalicas e bastantes flores, além de cultivos agricolas. Nos rocados planta-se milho,
macaxeira e mandioca, entre outros produtos. Um quarto das familias locais planta
feijdo-manteiguinha, promovendo técnicas muito antigas de selecdo e conservacao de
sementes, cujo dominio e transmissdo os moradores mais idosos atribuem aos funda-
dores da comunidade.

A cada safra, é pratica corrente entre eles selecionar as melhores sementes do
feijao, tanto para novo plantio quanto para estocagem. Dessa maneira, uma reserva
permanente é alimentada ap6s cada colheita, quando os agricultores separam de dois
a seis quilos de sementes para guardar e plantar no ano subsequente, normalmente na
primeira quinzena de maio. Como Freire Filho (2011) observou em relagdo a pequenos
produtores no norte do Brasil, a maior parte das sementes de feijdo-manteiguinha uti-
lizadas nas plantagdes tem origem nos proprios cultivos.

Segundo um agricultor de Santa Cruz, o momento ideal para assegurar bons
resultados na selecdo de sementes é a floracao da planta, quando cada variedade de
feijao pode ser reconhecida. Como menciona em sua entrevista o produtor Ronan Al-
meida, “quem planta conhece o feijdo pela flora”, entdo, quando as pequenas flores
brancas do feijio-manteiguinha aparecem e se destacam das outras, é hora de eliminar
os demais pés de feijao. Ele explica: “Se deixarmos os pés de feijao diferentes do man-
teiguinha florarem e amadurecerem, eles estragam a plantacao do manteiguinha todo,

pois os graos ficam misturados, e fica dificil separar de grao em grao”.

Uma vez suprimidos os pés de outras variedades de feijao, a plantacao de feijao-
-manteiguinha dispensa maiores cuidados além de capina e rega até a fase de colheita,
que, em geral, ocorre cerca de 70 dias ap6s o plantio, entre julho e agosto. No entanto,
o agricultor deve acompanhar assiduamente o ciclo de maturagdo da planta, que nao
é igual para cada pé. De acordo com Francisco Lorens, o ideal é mecanizar a colhei-
ta para evitar desperdicios. Na impossibilidade de utilizar maquinério apropriado, o

agricultor deve observar algumas condi¢des elencadas pelo técnico da Emater:

O feijao manteiguinha, ele tem um problema seriissimo. Quando ele comeca ma-
turar, ele ndo madura s6 de uma vez, é por parte. Uma bage vai secando, outra vai
florando, as outras estdo verdes, outras estdo amadurecendo e as outras estdo secas.
Manualmente é mais dificil de fazer... Como é a colheita manual, ele [0 agricultor]
tem que acordar cedo, [colher]| das seis da manha [até] no méaximo oito horas, pois,
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quando o sol esquenta, tem que parar a colheita porque a pessoa sai colhendo, quan-
do pega, bate no cacho um do outro e ele espoca, ai comega a ter perdas de sementes
e cai a produtividade.?

Terminada a colheita, a selecdo das sementes que serdao armazenadas exige um
bom conhecimento dos feijoes, pois, como explica a agricultora Lucineide Pereira, é
preciso “ter cuidado para ndo misturar a semente da manteiguinha com outro feijao
[...] Quando o feijdo mistura com outro, eles se cruzam rapido”. As principais carac-
teristicas a serem observadas para distinguir o feijao-manteiguinha de outros tipos de
feijao-caupi sdo: a coloracao, o tamanho e o hilo da semente. A variedade manteigui-

nha é mais clara e menor que as demais, e tem hilo quase transparente.

Separadas as sementes ideais, deve-se escolher os recipientes para armazena-las.
Ha quem use tambores, carotes de 20 litros e até garrafas PET de dois litros, que com-
portam cerca de 1,6 kg de feijao. O produtor Arcelino Amaral guarda os feijoes em va-
silhas do jeito que aprendeu com o pai, e que agora ensina a filhos, sobrinhos e netos,

além de vizinhos:

O papai me ensinou a guardar semente. Ele dizia: “Vamos guardar a semente”! Pega
pimenta do reino, soca ela, pde na vasilha e coloca feijado em cima da pimenta. De-
pois de encher a vasilha de feijdo, coloca mais pimenta na boca da vasilha e fecha
bem, depois ndao mexe mais. S6 abre a vasilha quando for para plantar a semente. A
semente ndo da bicho, pois o bicho ndo gosta do cheiro da pimenta do reino.’

E importante manter o vasilhame muito bem lacrado, qualquer que seja ele, pois
as sementes guardadas ap6s a colheita s6 serdo utilizadas cerca de nove meses depois,
no proximo plantio. Todo o cuidado é pouco para conservar as sementes livres de
gorgulho (Acanthoscelides obtectus), um inseto mindsculo que causa furos no grao, dei-

xando-o impréprio para plantar.

O costume de selecionar e guardar as melhores sementes a cada safra atraiu a
Emater a comunidade Santa Cruz, em 2013, com o propésito de fomentar o cultivo de
feijdo-manteiguinha em Santarém. De acordo com o engenheiro agronomo da entida-
de, essa lavoura era a principal fonte de subsisténcia daquela comunidade nos anos
1980, mas ja havia desaparecido de outras regides do municipio, devido aos altos cus-

tos envolvidos na producado dos graos.

Desde a década de 1980, entdo, a Emater e outras instituigdes parcerias tém de-
senvolvido acdes e projetos de apoio a agricultores que se dediquem ao cultivo de
feijdo-manteiguinha. Segundo Francisco Lorens, agronomo da empresa, a opgao de
apoiar essa cultura visa a promover beneficios econémicos para os produtores — no

mercado, essa variedade tem maior valor comercial que outras, mais comuns — e uma

2 Entrevista de Francisco Lorens concedida a Rosiane Cunha em janeiro de 2018.
3 Entrevista de Arcelino Amaral concedida a Rosiane Cunha em maio de 2019.
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alimentacdo mais nutritiva a populacao rural. Ao longo dos projetos, o nome “feijao-

-manteiguinha de Santarém” foi se fixando, conforme ele conta:

O povo naquela época s6 comia mesmo o peixe com farinha, 4gua e sal; pelo me-
nos eles adquiriram nesse feijao uma resisténcia bem maior, que é uma proteina...
O feijao manteiguinha é uma proteina. Ai, de la para ca nés apelidamos o feijao, e
ai pegou mesmo, o feijao-manteiguinha de Santarém. E ai ficou mesmo, e até hoje
chama feijao manteiguinha de Santarém.*

Ap6s longos periodos de paralisacado, as acoes de apoio a lavoura de feijao-man-
teiguinha foram retomadas pela Emater em 2013, ja com a intencdo de uma possivel
indicacdo geografica. Os técnicos rurais aportaram em oito comunidades, distribuidas
em areas de varzea e planalto, mas s6 em Santa Cruz havia sementes de qualidade

superior, de acordo com Ronan Almeida:

Olhe, esse resgate a gente esta tendo apoio da Emater, e alguns agricultores aqui
vizinhos nossos, que plantam, a gente fez parceria aqui de fornecer a semente. N6s
ja tinhamos a semente. Af a Emater trouxe uma semente, que nao era muito boa de
qualidade. A gente deu uma selecionada e, com dois anos selecionando ela, hoje
estamos com uma semente boa, pura do feijao manteiguinha.’

A Emater cadastrou 25 agricultores e doou-lhes 200kg de sementes para o plantio
de uma tarefa (cerca de 50m?) de feijao. Além disso, nos tltimos anos, passou a apoiar
diretamente a divulgacdo e a comercializacdo da producao local sob a denominagao

Feijao-Manteiguinha de Santarém, como serd exposto no préximo item.

Enfim, no que se refere ao aspecto técnico e material da producdo, os investi-
mentos destinados ao feijao-manteiguinha tém sido considerados eficazes, tanto pelos
técnicos rurais quanto pelos produtores. Entretanto, no que se refere a dimensao socio-
cultural da produgao, é notéria a falta de esclarecimento e qualificacao dos produtores
para lidar com a possivel IG. Apenas um agricultor, que é o lider do projeto de IG em
Santa Cruz, mostrou conhecer o assunto. Os demais, um pouco envergonhados, reve-

laram que nunca haviam ouvido falar no que viria a ser uma indicacao geografica.

4 A COMERCIALIZACAO DE FEIJAO MANTEIGUINHA EM
SANTAREM

Atualmente, o feijdo-manteiguinha produzido em Santarém é vendido no pro-
prio municipio, em Belém e fora do Pard — em Sao Paulo, especialmente. De acordo
com agricultores de Santa Cruz, as demandas externas tém crescido substancialmente
nos ultimos anos, a ponto de a producdo local ndo suprir o mercado de exportagdao. Em
Santarém, contudo, o feijdo-manteiguinha ainda é facilmente encontrado nas princi-

pais feiras e mercados populares da cidade.

Em Santarém tem muita procura pelo feijao, e o pessoal esta pedindo para fora tam-
bém, esta indo muito feijdo daqui para Belém e até para Sdo Paulo, onde eu partici-

4 Entrevista de Francisco Lorens concedida a Rosiane Cunha em janeiro de 2018.
5 Entrevista de Ronan Almeida concedida a Rosiane Cunha em setembro de 2018
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pei de uma feira, agora recentemente. As pessoas de Sao Paulo estdo ligando para
negociarmos uma maneira de enviar este feijao para 14, s6 que a producao é pequena
e ndo compensa mandar pouco, s se for de tonelada.®

“O manteiguinha, todo mundo adora ele” — garante Arcelino Amaral, que co-
mercializa sua produgao de feijao em uma feira exclusiva de produtos organicos, rea-
lizada uma vez por semana em um espaco cedido pela Emater, na prépria sede do
orgdo. Para ter acesso a essa feira, ele, que é membro da Associacdo Comunitaria de
Agricultores, Produtores Rurais, Criadores e Extrativistas de Santa Cruz (Acaprucesc)
e da Associagao dos Produtores Rurais de Santarém (Aprusan), precisou cadastrar-se
junto ao Ministério da Agricultura, Pecuéria e Abastecimento (Mapa)’ e passar por um
treinamento especifico: “Fiz o curso de feira organica com o Mapa no municipio de

Belterra”.®

Dentre os produtos que cadastrou junto ao Mapa para serem vendidos na feira
de organicos, o feijao-manteiguinha é o carro-chefe em sua barraca. Segundo ele, a
variedade manteiguinha é preferida pelos consumidores em relacao a outros feijoes
como o pajé, o roxo e o coquinho. Ademais, o referido produto tem ganhado desta-
que, ultimamente, devido aos esforcos investidos pela Acaprucesc na organizacdo dos
socios e em acdes de divulgacdo, desenvolvidas junto com a Emater, para conquistar

mercados e tornar o feijdo-manteiguinha mais reconhecido dentro e fora do municipio.

Uma das iniciativas da Acaprucesc foi a realizacdo do I Festival do Feijao-Man-
teiguinha em 2015, em concomitancia com o II Festival do Milho na comunidade Santa
Cruz. O evento ainda integrou a programacao da 38 Exposicao Feira Agropecudria e
Agroindustrial do Baixo Amazonas e 7% Feira da Produgao Familiar, e incluiu a venda

de iguarias.

Outro passo da Acaprucesc, apoiado diretamente pela Emater, foi a adogao de
um rétulo para a embalagem do feijdo-manteiguinha de Santa Cruz, que deu identi-
dade ao produto e o diferenciou de outros feijoes (Figura 2). A nova forma de apre-
sentacdo do feijao foi estreada no Festival Fartura - Comidas do Brasil, realizado em
Sao Paulo/SP, em 2018. O espaco para exposicdo e venda do feijdo-manteiguinha da
Acaprucesc no evento foi conquistado por intermédio da Rota Gastrondmica Peixe da
Esquina, que inclui produtos considerados referéncias culturais e econémicas do oeste

do Para.

6 Entrevista concedida por Ronan Almeida a Rosiane Cunha em setembro de 2018.

7 O Mapa informa em seu sitio eletrénico que cadastra os produtores por intermédio das Comissdes de Produgdo Organica
(CPOrg), as quais sdo compostas por representantes de segmentos da rede de produgdo organica dos estados e do Distrito
Federal, incluindo entidades governamentais e ndo governamentais. A CPOrg de cada estado retine-se regularmente e tem a
atribuicdo de coordenar acdes e projetos de fomento a producao orgéanica, sugerir adequacao das normas de produgcéo e controle
da qualidade organica, auxiliar na fiscalizacdo por meio de controle social e propor politicas publicas para desenvolvimento
da producdo organica. Disponivel em: http: /}; www.agricultura.gov.br/assuntos/sustentabilidade/ organicos/comissoesda-
producao. Acesso em: 28 mai 2019.

8 Entrevista de Arcelino Amaral concedida a Rosiane Cunha em maio de 2019.

Rosiane de Sousa Cunha , Luciana Gongalves de Carvalho
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Figura 2 - Rétulo usado pela Acaprucesc

FEAO
MANTEIGUINHA DE
SANTAREM

ACAPRUCESC

Asseciagho Conunltiria de Agricultort s,
Produtores Rurals, Criadares ¢ Exbrativistas
de Santa Cnz
K. 2F - Ramal Pogo das Ankas

(63) 91131214

Santarém - Pard - Amazinl a- Brast L

Apoio: Ema

Fonte: Emater

Na opinido de Arcelino Amaral, a nova embalagem despertou mais interesse e
confianca dos clientes em relagdo ao produto. Ao promover a rapida associacao entre
o nome da comunidade de Santa Cruz, o nome da Acaprucesc e o feijio-manteiguinha,
o rétulo serviu para indicar ao consumidor que se trata de um produto de qualidade,
cultivado por agricultores reconhecidos pelo cuidado que dispensam ao feijao em todo
o processo de plantio, cultivo e colheita para que ele chegue a mesa com todos os atri-
butos necessérios ao consumo.

Antes ja vendiamos o feijao, mas, depois que empacotamos ele direitinho, as pessoas
passam, olham e pegam logo o pacote. De longe eles veem logo que é o feijao-man-
teiguinha de Santarém, original, que vem direto da comunidade. Ai vende tudo, nao
sobra um pacote.’

De fato, a forma de apresentacao do produto adotada pela Acaprucesc difere
muito do modo como o feijdo-manteiguinha é, usualmente, oferecido ao consumidor
santareno. Na feira da Prainha, também referida como “mercadinho da Prainha”, ele
é acondicionado em pequenos sacos que, sem qualquer tipo de identificacdo, sdo pen-
durados nas barracas (Figura 3). “As pessoas chegam e perguntam se tem o feijdo
manteiguinha” — esclarece uma feirante.'
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Figura 3 - Feijao-manteiguinha a venda na feira da Prainha

Fonte: a autora

No Mercadao 2000, que é o principal mercado popular de produtos agricolas em
Santarém, o feijao é exposto em sacas de 60kg — embalagens usadas para comercia-
lizagdo pelos proprios produtores — ou em tambores plasticos que comportam igual
quantidade do produto (Figura 4). Em meio a outros graos e cereais expostos nos mes-
mos tipos de recipientes, o feijdo-manteiguinha fica sem identificacdo, de modo que s6
os conhecedores o distinguem. Apesar dessa desvantagem, essa forma de apresenta-

¢do do produto agrada os clientes, que, antes de comprarem, costumam experimentar
e manusear o feijao, observando suas carateristicas.

Figura 4 - Feijao-manteiguinha a venda no Mercadao 2000
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Fonte: a autora

Além de variacdes na forma de apresentacdo, ha diferencas quanto as porgdes e
aos precos praticados na comercializagao do feijdo-manteiguinha nas feiras e nos mer-

cados santarenos. A feirante Maria das Gracas Silva, que vende frutas, legumes e de-
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rivados da mandioca ha trés décadas no mercadinho da Prainha, comecou a comprar
feijdo-manteiguinha de um produtor da vérzea ha apenas dois anos, a fim de atender
a crescente clientela de consumidores desse grao. Semanalmente, ela compra dez sacos

de 800g de feijao, pelo preco de R$ 7,00 cada, e revende-os por R$ 10,00.

Trabalhando no Mercadao 2000 ha duas décadas, Manoel Pereira vende feijao-
-manteiguinha h& mais de 15 anos. Ele adquire o produto junto a agricultores do pla-
nalto e da varzea, pagando cerca de R$350,00 pela saca de 60kg. Na hora da venda,
retira da saca a quantidade solicitada pelos clientes, normalmente entre 500g e 1kg. O
quilo, que é comprado pelo feirante por pouco menos de R$6,00, é revendido ao con-
sumidor por precos que variam entre R$10,00 e R$15,00, dependendo da procura pelo
produto.

Noés compramos o feijdo a grosso e vendemos a retalho, pois aqui no Mercadao mui-
tas pessoas compram o feijao. Quem faz comida por aqui'' compra também, de um
quilo ou meio quilo. Tem pessoas de Santarém que compram, tem turistas que vém
e compram. As pessoas ja chegam e perguntam se tem o feijao manteiguinha.'

Na feira da Candilha, onde o feirante Carlos da Silva trabalha ha mais de 25 anos,
o feijdo-manteiguinha vem da comunidade do Tapara, que fica na regido de varzea
do Ituqui, onde “antes eles produziam mais feijdo, [e] hoje a plantagdo caiu muito”."
Pelo preco unitario de R$ 400,00, compra dez sacas do produtor a cada dois meses, e
revende o quilo de feijdo-manteiguinha a precos semelhantes aos cobrados no Merca-
dao 2000.

Além desses espagos tradicionais de comercializagao do feijao-manteiguinha, no-
vos canais de venda do produto in natura e em pratos customizados em circuitos de
gastronomia tém sido abertos nos tltimos anos, com auxilio de agdes coordenadas de
publicidade realizadas dentro e fora de Santarém. Um editorial escrito pelo antropo-
logo Raul Lody em 2013, mesmo ano de reativacdo do projeto da Emater, inaugurou
uma espécie de campanha de exaltagao das qualidades diferenciais do feijao-mantei-

guinha produzido em Santarém.

[...] o “feijao de Santarém”, também conhecido como “manteiguinha de Santarém”,
é um saboroso acompanhamento para o pirarucu fresco ou salgado, sendo ainda
acompanhado com farofa. [...] O feijao de Santarém tem sabor, forma, cor, textura, e
uso culindrio peculiar. Ele faz parte da compreensao do “comer amazoénico” [...]. Le-
guminosa de muitos tipos, cores, texturas e sabores, é o feijdo. O feijao de Santarém
é especial, e mais especial ainda se consumido na regido e temperado com a energia
da floresta (LODY, 2013)."

Mais recentemente, o renomado chefe de cozinha Saulo Jennings passou a di-
vulgar intensamente os pratos a base de feijao-manteiguinha que sao servidos em seu

11 Ele se refere aos vendedores de refei¢des dentro do préprio Mercadao.

12 Entrevista de Manoel Pereira concedida a Rosiane Cunha em maio de 2019.
13 Entrevista de Carlos Silva concedida a Rosiane Cunha em maio de 2019.

14 Disponivel no blog de Sidney Rezende: https://www.srzd.com/
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famoso e premiado restaurante, que fica em uma das mais belas praias do rio Tapa-
jos, em Carapanari, Santarém. Para tanto, tem participado de programas televisivos,
concursos e eventos de gastronomia, nos quais apresenta pratos preparados com o
referido produto. Em suas diferentes aparicoes, o chefe Jennings reforca a importancia
de incrementar a divulgagdo para conferir notoriedade ao feijaio-manteiguinha produ-
zido em Santarém, como parte de um processo consciente e dedicado de construgao de

um produto diferenciado para o mercado.

E um feijao que esta conquistando o Brasil e o mundo. Ele cabe em diversos tipos de
culinaria. Tivemos uma midia em rede nacional, que foi no préprio Globo Repérter
um més e meio atras, e, hoje, todo mundo pergunta sobre esse feijao. Entdo a gente
tem que realmente trabalhar em cima dele, trabalhar na producao dele, na embala-
gem dele, para poder ele ganhar esse mercado que ja esta o aguardando."

O foco do chefe e da Emater recai, sobretudo, no mercado externo, onde o feijao
tradicionalmente usado pelo consumidor santareno para fazer baido-de-dois ndo ga-
nha apenas nova roupagem, mas também nova denominacao, visando a fixar o sinal
distintivo que os entusiastas da indicagdo geografica almejam registrar: Feijao-Mantei-

guinha de Santarém.

O feijao-manteiguinha de Santarém, hoje é muito mais consumido por pessoas de
fora, do que de Santarém, hoje com a nomenclatura usando ja e feijao-manteiguinha
de Santarém né ou simplesmente feijao de Santarém entao ja se vende hoje em vérios
supermercados famosos o feijado-manteiguinha de Santarém.'

Na esteira da promocao do antigo feijao com a nova denominacdo, uma empresa
revendedora de género alimenticios tipicos da Amazonia — tucupi, graos, farinhas,
tapioca, geleias e doces de frutos regionais — ja incluiu o Feijaio-Manteiguinha de San-
tarém em seu repertorio de produtos (Figura 5). Apresentando-se como uma empresa
de origem familiar criada em 2014 como ramificacdo de um famoso restaurante bele-
mense, pautada em objetivos de sustentabilidade ambiental e valorizagao de tradi¢des
culindrias amazonicas, a Manioca tem representantes em alguns estados e realiza ven-
das online, além de oferecer receitas com feijao-manteiguinha. Meio quilo do feijao é

comercializado por R$ 19,99.

15 Entrevista concedida por Saulo Jennings a Rosiane Cunha em maio de 2019.
16 Entrevista concendida por Saulo Jennings a Rosiane Cunha em maio de 2019.
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Figura 5 - Embalagem do Feijao-Manteiguinha de Santarém
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As recentes mudancas nas esferas de comercializacdo do feijdo-manteiguinha
cultivado em Santa Cruz estdo notoriamente articuladas a um projeto mais incisivo
de divulgacdo e difusdo desse produto para circuitos comerciais que extrapolam a
localidade produtora. Tais mudancas estdo na base do projeto de IG do Feijao-Man-
teiguinha de Santarém, entendido ndo s6 como produto agricola, mas também como

produto de uma elaboragao sociocultural.

5 CONSIDERACOES FINAIS

A diversidade biol6gica e cultural amazoénica confere ao Para alto potencial de
desenvolvimento de indicagdes geograficas para produtos tradicionais de diferentes
localidades, aos quais se associam qualidades singulares. Contudo a utilizacao desses
sinais distintivos coletivos é ainda pouco explorada, e a ampliagdo das IG paraenses
é frustrada por uma série de fatores estruturais, econdémicos, socioculturais e educa-
cionais, decorrentes do baixo nivel de acesso a bens, servicos e politicas publicas por

grande parte da populacdo do estado.

No que concerne aos pequenos produtores familiares e artesanais, uma das tri-
bulacdes que inibe o recurso as IG é a combinacdo entre fartas exigéncias técnico- bu-
rocraticas e o pequeno acimulo de experiéncias associativas na gestdo da producao e
comercializacdo de produtos tradicionais. Levando em conta que a obtengao e a ma-
nutencdo de um sinal distintivo coletivo exigem alto grau de comprometimento social
por parte da comunidade usuéria, os niveis frequentemente baixos de engajamento,
esclarecimento e participacdo dos produtores constituem desafios a serem superados
nos projetos de IG.
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No que tange especificamente a concep¢do do processo de IG do Feijao-Man-
teiguinha de Santarém, um dos projetos abarcados pelo Forum Técnico de Indicagao
Geografica e Marcas Coletivas do Estado do Paré e pela Emater-Para, esta pesquisa
propos avaliar a participagdo dos atores locais em duas esferas de agdo que sao cruciais
para o registro de uma indicacdo geografica: a producdo e a comercializacdo/divul-
gacao do feijdo-manteiguinha. Para tanto, foram ouvidos agricultores, feirantes, um
engenheiro agronomo da Emater e um chefe de cozinha, sendo estes altimos grandes
entusiastas da IG.

Os agricultores demonstraram plena ciéncia da 6tima qualidade do seu produto
e do valor dos conhecimentos tradicionais usados na lavoura, principalmente nas eta-
pas de escolha e armazenamento de sementes, responsaveis por garantir boas safras
anuais. No entanto, revelaram que ignoram a proposta de IG ou estao mal informados
sobre ela. Considerando que a comunidade produtora deve ser a primeira a ser prepa-
rada para o processo de uma IG, chama atencao a falta de informacao sobre o assunto
nesse segmento.

Na esfera da comercializacdo/divulgacdo do feijao-manteiguinha esta em curso
um processo de acentuacdo da diferenciacdo entre os mercados local e de exporta-
¢do, que poderd levar a uma clivagem entre consumidores do produto. A crescente
divulgacao do Feijao-Manteiguinha de Santarém no mercado externo esta associada
ao refinamento progressivo das formas de apresentacdo do grao e ao aumento do seu
preco médio, o que pode vir a impedir determinados consumidores de terem acesso

ao produto.

Diante do exposto, faz-se premente uma séria avaliacdo do projeto que visa ao
registro da IG do Feijao-Manteiguinha de Santarém. Para tanto, é urgente que os agri-
cultores sejam devidamente esclarecidos sobre o grau de comprometimento social e
econdmico exigido em um projeto como esse. Por constituirem a comunidade direta-
mente afetada pela possivel IG, os produtores do grao tém de assumir, o quanto antes,
o protagonismo do processo em curso, no caso de o registro ser de seu interesse. Para
tomar suas decisdes, contudo, eles deverdo conhecer experiéncias positivas e negati-
vas de grupos semelhantes, avaliar os proprios pontos fortes e fracos, além de ter cla-
reza de que o desenvolvimento local s¢ é alcancdvel quando o foco da IG vai além do
mercado e considerar fortalecer os vinculos entre o produto, os produtores, o territério

e seu patrimonio cultural.

Rosiane de Sousa Cunha , Luciana Gongalves de Carvalho
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1 INTRODUCAO

Opresente artigo consiste na analise dos impactos socioambientais resultan-
tes do processo de urbanizacdo no lago Jua, localizado a sete quilometros
da zona central da cidade de Santarém, Estado do Para. Sob a 6tica dos pescadores
locais, os efeitos do processo de urbanizacao tém afetado profundamente as potencia-
lidades daquele ecossistema como o estoque pesqueiro e, consequentemente, a princi-
pal atividade econdmica daquela comunidade lacustre, a pesca artesanal.

O lago Jua esta situado a margem direita do rio Tapajos, cujo acesso pode ser tan-
to por via fluvial, por meio de pequenas embarcagdes, como por ramais, com entradas
pela Rodovia Engenheiro Fernando Guilhon, com média de chegada de dez a quinze
minutos. O lago faz limite com uma Area de Preservacio Ambiental que possui o mes-

mo nome do lago, praticamente inserida na malha urbana do municipio de Santarém.

Figura 1 - Mapa de localizagdo do lago do Jud, Santarém, Estado do Para

712704 728904 745104 761303 777503

975?]15
T
1
I
\
A '3
il
gt
Ed
i/
/e
|
T

9141947
n
T

972198

Legenda

f : \ @® santarém
Vicinal

971?210
=
’
!
!
i
1
[
1
T

n Estrada estadual
— ‘- \ Y —— Estrada federal

/: y il = [ Area de estudo
- / - X o=
’ / — T Limite municipal
’ ~ ; - 25
| \

Corpos d'agua

969?84!
T

a1 SIRGAS 2000 Zona 21 &
sal Transversa de Mercator
1981

Fonte: IBGE, 2018. Elaborac¢ao: Darlisson Fernandes Bento, 2018.

Nele concentram-se varias espécies de peixes, aves, vegetais e outros organismos,
caracterizando um lugar aonde os pescadores e pescadoras praticam as suas ativida-
des pesqueiras. Entretanto, por estar localizado praticamente dentro da zona urbana
da cidade, sofre muitas ameacas de invasao, desmatamento, queimadas, pesca preda-
toria e atualmente, processo de devastacdo da vegetacdo de areas proximas.

A partir desta constatacdo, inicialmente provocada pela mudanca dréstica da
paisagem natural as proximidades do lago Jua no ano de 2012, devido a destruicao de
182 hectares de vegetacdo nativa, seguida pelo assoreamento do leito do manancial,
ambos amplamente divulgados pela imprensa municipal, justificou-se o interesse na
realizacdo da pesquisa. Além, da implantacdo de empreendimentos imobilidrios, ocu-
pacdes irregulares e de um conjunto habitacional construido pelo Governo Federal,

apontados como os principais agentes de degradacao ambiental do lago Jua.
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Inicialmente, destacamos o empreendimento imobiliario de responsabilidade da
empresa SISA - Salvacdo Empreendimentos Imobilidrios (Buriti Iméveis), que iniciou
a construcao do loteamento urbano no ano de 2011, mas teve suas atividades parali-
sadas por questdes administrativas e judiciais. O objetivo da empresa é construir um
loteamento urbano residencial e comercial as margens da rodovia Fernando Guilhon,
proximo ao lago do Jua, abrangendo uma area total de 995.417m? (99,52 ha), que deve-

ra ser dividida em 2.751 lotes, sendo 1.693 residenciais e 1.058 comerciais.

O Ministério Pablico Estadual e o Ministério Pablico Federal alegam nos autos
dos processos existentes contra a empresa responsavel pelas obras, que o empreen-
dimento imobiliario foi implantado sem respeitar a legislacdo ambiental vigente e as
familias que moram no entorno do lago, assim como os pescadores que utilizam aque-
le ecossistema para garantir o sustento familiar. Atualmente, as obras ndo possuem

autorizacdo legal para serem retomadas.

Além deste, a construcdo de outro empreendimento habitacional implantado
as margens da Rodovia Fernando Guilhon foi responsabilizado judicialmente por ter
contribuido para a degradacdo do lago do Jud. O Residencial Salvacdo, de responsabi-
lidade do Programa “Minha Casa, Minha Vida”, do Governo Federal, construiu 3.081
unidades de casas que, atualmente, abriga uma populacdo estimada em 15.000 mil
pessoas. Uma galeria para escoar a dgua das chuvas, que atravessa a rodovia Fernando
Guilhon e desemboca no leito do lago do Jud, contribuindo significativamente para o
assoreamento do lago, uma vez que com a enxurrada despeja uma grande quantidade

de dejetos e lama no leito do lago.

Por ultimo, e ndo menos importante, a Ocupacado Vista Alegre do Jua, com uma
extensdo de aproximadamente 2,69 Km, das margens da rodovia Engenheiro Fernan-
do Guilhon até a margem do rio Tapajds, defronte a Praia da Salvacdo, também é
apontada pelos pescadores como prejudicial para a atividade da pesca artesanal no
lago do Jua. A ocupacdo espontanea existe ha mais de quatro anos e possui cerca de
2.500 familias, uma populacdo estimada em 5.000 mil habitantes. As residéncias sao
ocupadas essencialmente por populagao de baixa renda e com infraestrutura precaria,
sem acesso ao fornecimento de energia elétrica e aos servigos sanitarios basicos. Se-
gundo os pescadores, devido a auséncia de saneamento basico na ocupagdo, parte do
esgoto e do lixo produzido pelos ocupantes é despejado no rio Tapajos e levado pela

correnteza para as margens do lago.

A verificacao de todos estes fatores degradantes demonstra a relevancia do tema
proposto pela pesquisa, o qual tem a finalidade de enriquecer a discussao acerca da

real implementacdo de um desenvolvimento sustentavel para cidades da regido ama-
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zo6nica, melhorando a integracdo meio ambiente e seus agentes sociais. Discutir o tema
é ampliar o debate para a pratica de um urbanismo responsavel, onde nao se separe
o estudo dos impactos fisicos com os impactos sociais, devendo ser avaliado tanto o
meio biofisico, quanto o meio artificial, incluindo, dessa forma, as necessidades e inte-

resses das comunidades atingidas e da sociedade em geral.

Diante disso, este artigo analisou a percepgao acerca dos impactos socioambien-
tais tanto dos pescadores que moram no entorno do lago, assim como daqueles que
frequentam diariamente o local para desempenhar no periodo de maio de 2017 a Ju-
nho de 2018, haja vista a preocupagao com a possivel destruicdo dos recursos naturais
que compdem o ecossistema do Jua e, consequentemente, propor a resolugdo da se-
guinte questdo norteadora: Os impactos socioambientais provocados pelo avanco do
processo de urbanizacdo do municipio de Santarém, com a instalacdo de empreendi-
mentos habitacionais e pela ocupagao urbana ao entorno do lago Jua atingiram a pesca
artesanal?

Na busca de respostas para esta problemética, o presente artigo utilizou suporte
tedrico -conceitual sobre percepcao ambiental, de fundamental importancia para com-
preender as inter-relacdes entre o0 homem e o ambiente, suas expectativas, anseios,
satisfacOes e insatisfacdes, julgamentos e condutas em relacdo ao espaco onde esta
inserido. Assim, alicercado por tais conceitos, o presente estudo tem como objetivo
geral: analisar a partir da percepcao dos pescadores locais, sobre os impactos socioam-
bientais que afetaram diretamente a comunidade pesqueira do lago Jud ap6s a intensi-

ficacao do processo de urbanizagdo no entorno da Rodovia Fernando Guilhon.

Para atender ao objetivo proposto, a presente pesquisa adotou a perspectiva etno-
grafica como delineamento metodolégico. Tal metodologia foi aplicada considerando
que as observacgdes em campo deverdo ser conduzidas do “ponto de vista do nativo”
(MALINOWSKI, 1976), a fim de compreender a representagao do grupo e esclarecer as
razdes praticas e simbdlicas que estdo inseridas no dia a dia da comunidade pesquei-
ra do lago do Jua. A partir deste metodologia, delineamos a importancia econdmica,
social e cultural daquele ecossistema para a comunidade, uma vez que a medida que
o meio ambiente vai sendo comprometido pelo intenso processo de urbanizagado, os

pescadores temem pela extin¢do da atividade pesqueira no lago.

No lago Jua, a pesca artesanal é a principal atividade produtiva das familias de
pescadores locais e de outras comunidades préoximas. O peixe é o principal recurso
natural explorado pela comunidade tanto para subsisténcia, quanto para geracdo de
renda. A pescaria é realizada em pequena e a comercializagdo do pescado é realiza-

da diretamente ao consumidor final. Os principais pontos de venda sado as casas dos
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proprios pescadores e as margens da rodovia Fernando Guilhon, tanto na entrada do
ramal que da acesso a comunidade Ramal dos Coelhos (Regido do Eixo Forte), como
no entroncamento da Rodovia Fernando Guilhon com a rodovia Everaldo Martins,

que liga a cidade a vila balnearia de Alter do Chao.

A comunidade lacustre pesqueira é formada por seis familias de pescadores que
vivem em casas instaladas ao longo de uma extensa faixa de areia que divide o lago do
Jua, do Rio Tapajds. Além delas, outras familias também utilizam o manancial de for-
ma recorrente para a atividade pesqueira, contudo, moram as margens de ramais com
acesso ao lago e em comunidades da Regiao do Eixo Forte'. Parte delas descendem de
um mesmo grupo de pescadores oriundos da comunidade de Uricurituba?, regido de
Varzea do municipio de Santarém, que ha mais de cinquenta anos mudaram para o

lago do Jua fugindo do fenomeno das terras caidas’.

Além da relacao de parentesco, a pesca apresenta-se como elemento que revela a
identidade social do grupo de pescadores do Jua, pois exprime ndo apenas suas condi-
¢Oes de existéncia, baseadas na sobrevivéncia por meio desta atividade, mas um modo
de vida que engloba as demais esferas da vida social. A relagao com o meio ambiente

é caracterizada pela singularidade da prética de pesca artesanal.

Constatou-se ao fim da pesquisa que a intervencdo humana atingiu diretamente
a agua e os peixes do lago, transformando este processo social em uma problemaética
socioambiental que atingiu diretamente o modus vivendi dos pescadores que sobrevi-

vem da pesca artesanal.

2 REFERENCIAL TEORICO

A palavra percepcdo deriva do latim perceptivo e significa o resultado de uma
combinagdo dos sentidos no reconhecimento de um estimulo externo (HOUAISS,
2008). Demais diciondrios da lingua portuguesa trazem a definicao incluindo palavra
como intuicdo, imagens, representacdes ou ideias. Hochberg (1973 apud KUHNEN;
HIGUCH], 2011) por sua vez, afirma que percepgdao ndo se define em apenas um ter-

mo, no entanto, tenta sinalizar e explicar as observacdes do mundo que nos rodeia.

Percepcao é conhecer, por meio dos sentidos, objetos e situacdes. Sendo assim,
operando sobre dados sensoriais, se configura determinada percepcao como resultado
de diferentes tipos de condutas com o que se percebe (PENNA, 1969 apud KUHNEN;

1 Eixo forte é uma regiao localizada a Oeste do Estado do Pard no municipio de Santarém ao longo da rodovia PA-457 - rodovia
Everaldo Martins - que liga Santarém a Alter do Chao.

2 Urucurituba é uma comunidade ribeirinha situada a margem esquerda do rio Amazonas, préxima a sede do municipio de
Santarém - Para.

3 Terras Caidas é o termo utilizado pela populagédo ribeirinha amazonica para designar o processo de eroséo fluvial acelerada que
ocorre as margens do Rio Amazonas. O fendmeno enquadra uma variedade de processos geolégicos que inclui desde rupturas
simples como solapamento e desmanche das margens, até processos mais complexos envolvendo rupturas rotacionais que
criam verdadeiras enseadas nos locais onde ocorre, alterando a paisagem e expondo os moradores dessas areas a uma série de
transtornos (CARVALHO; CUNHA, 2011).
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HIGUCH]I, 2011). Todavia, os sujeitos ndo possuem uma percepgao impulsionada so-
mente por suas sensagdes, mas acompanhada de um contexto histérico, econémico e

de padrdes determinados pela sociedade.

Aspectos relacionados a tematica ambiental vém se tornando um assunto comum
e prioritario na sociedade brasileira, principalmente depois da realizacao da Conferén-
cia das Nagdes Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento (Rio 92), realizada na
cidade do Rio de Janeiro em 1992 e, mais recentemente, em 2003 (Brasilia); nas Con-
feréncias Infanto-Juvenil e a Nacional de Meio Ambiente. Apds esses eventos, muito
se falou e vem se falando sobre meio ambiente no Brasil, no entanto, ainda nao é tao
evidente a correta percepgao que os individuos tém sobre o assunto, principalmente
com relacao a real dimensao das variaveis ambientais e seus efeitos sobre o ambiente

como um todo.

Convém também ressaltar que a producado de pesquisas pertinentes a compreen-
sdo do estado de conhecimento sobre Percepcdo Ambiental, vem se tornando uma
necessidade, tendo em vista a crescente producdo de conhecimento sobre o tema nas
mais diversas dreas cientificas. As pesquisas sobre Percepcdo Ambiental ndo enfati-
zam o conceito realista ou naturalista de meio ambiente, que reduz o ambiente as suas
condicdes fisicas e bioldgicas de existéncia, mas contemplam a riqueza das dimensdes

culturais e sociais do ambiente.

Esse mergulho no didlogo entre sociedade e natureza, tomado como uma inte-
racao permanente em que as partes se modificam mutuamente, possibilita uma com-
preensao dindmica dessa relacdo (CARVALHO, 2004). Paula et al. (2014) afirma ainda
que a realizacdo de estudos de Percepcao Ambiental possibilita, por parte dos plane-
jadores e gestores, o conhecimento das expectativas da populacdo envolvida, suas ne-
cessidades, limitacOes e potencialidades do que pode ser realizado naquele ambiente.
Para Silva et al. (2014), é nesse sentido que se faz necessario ampliar as percepgdes

acerca do ambiente em que se vive e atua.

Atualmente, a Percepcao Ambiental pode ser aplicada para uma tomada de cons-
ciéncia e decisdo sobre as acdes humanas e o meio ambiente, sendo caracterizada pelo
ato de perceber o ambiente, visando sua protecao e valorizagdo. Holanda (2011) afir-
ma que a percepcdo ambiental de populagdes ribeirinhas reflete varios aspectos de
degradacdo do meio ambiente, sendo necessaria a ocorréncia de uma reflexdo sobre
as consequeéncias da implementacdo de politicas desenvolvimentistas que ignoram a
articulacdo dos ciclos ecolégicos, as economias locais, aspectos culturais e os saberes

ambientais locais.
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As comunidades ribeirinhas por possuirem uma maior dependéncia, contato e
proximidade com os recursos naturais, sofrem e percebem os impactos socioambien-
tais mais rapido que as sociedades modernas, que nao dependem diretamente desses
recursos para sua subsisténcia. Muniz (2009) exemplifica a situacdo discorrendo sobre
a polui¢do de um rio por um empreendimento hidrelétrico, ressaltando que esse im-
pacto ndo é somente uma externalidade que poderia ser compensada por um valor
econdmico, pois nessa mesma situagao, atores sociais provenientes de comunidades
ribeirinhas sdo diretamente impactados por essa externalidade, enquanto a sociedade

moderna dificilmente sofrera e percebera esse impacto.

Nesta visao, o pescador artesanal é um dos protagonistas desta relagado homem-
-ambiente e suas a¢des influenciam diretamente neste meio, portanto, sua percepcao
determina suas agdes e devido a esses fatores, a compreensao dos saberes locais e a
percepcao ambiental dos impactos socioambientais por seus moradores sdo funda-
mentais para identificar um ponto de equilibrio entre a sociedade e a natureza, enten-

dendo os diferentes servigos que os recursos naturais prestam as distintas sociedades.

O saber ambiental é um saber sobre um campo externalizado pela racionalida-
de econdmica, cientifica e tecnolégica da modernidade, mas, que conota os saberes
marginalizados e subjugados pela centralidade do logos cientifico (LEFF, 2010). Ao
propor uma discussdo sobre o meio ambiente, debrucamos em um mundo comple-
xo, ramificado e sistémico. Capra (2006) ja afirmava que “quanto mais estudamos os
principais problemas de nossa época, mais somos levados a perceber que eles ndo po-
dem ser entendidos isoladamente. Sdo problemas sistémicos, o que significa que estao
interligados e sdo interdependentes”. E neste cenario que a pesquisa sobre percepcao
ambiental submerge. A percepcdo é uma resposta dos sentidos, estes estimulados ex-
ternamente como atividade proposital, no qual certos fendmenos sao claramente regis-

trados, enquanto outros retrocedem ou sao bloqueados (TUAN, 2012).

Trigueiro (2005) defende que a percepcdo ambiental é uma tomada de conscién-
cia do ambiente pelo homem, ou seja, perceber o ambiente em que se esta localizado,
aprendendo a proteger e cuidar dele da melhor forma possivel. Desta maneira, estudos
sobre a percepgao ambiental sdo importantes para que possamos compreender melhor
as inter-relagdes entre o homem e o ambiente, suas expectativas, anseios, satisfacdes e

insatisfagoes, julgamentos e condutas.

3 METODOLOGIA

A percepcao dos pescadores do lago Jué foi analisada a partir dos seguintes pon-
tos, quais sejam: acompanhando o dia a dia dos pescadores; bem como realizando

caminhadas pelas casas instaladas na pequena comunidade, tecendo conversas com
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moradores mais antigos e lideres comunitarios, usando o recurso da observagao parti-
cipante e buscando conhecer o modo de vida dos moradores, que na sua singularidade

enfrentam os problemas causados pela degradacdo ambiental que atinge o lago.

Em relagao aos participantes, vinte interlocutores entrevistados ao longo da pes-
quisa de campo foram selecionados a fim de atender as necessidades metodolégicas
do trabalho. Os critérios definidos atenderam as seguintes condigdes: pescadores que
moram no entorno do lago do Jud e pescadores oriundos de outras comunidades que

também utilizam aquele ecossistema para a pesca artesanal e ornamental.

A idade dos pescadores que participaram desta pesquisa variou entre 22 e 68
anos. A maioria dos participantes tinha mais de 10 anos de contato com o rio, a mata, o
peixe e o meio natural. Este fato é considerado relevante na pesquisa, porque o tempo
de contato reflete em experiéncia vivida. Quanto maior o tempo de vida no local, mais
ele conhece esse ambiente, levando consigo mais conhecimentos, sendo, portanto, o
pescador mais indicado para falar do rio, da atividade de pescaria e do ambiente como

um todo.

Os dados foram coletados por meio das técnicas de observacado direta, conversas
informais e do uso de entrevistas semiestruturadas com o proposito de contextualizar
e compreender os significados das informagdes obtidas. Durante a realizagdo das en-
trevistas, foram abordados temas basilares como: modo de vida e pratica pesqueira,
descrevendo como é o cotidiano dos pescadores artesanais, a relacdo de uso e conser-
vacdo dos recursos naturais do lago e, quais os impactos socioambientais percebidos

na atividade pesqueira e a quem eles atribuem a causa.

Reforcamos a captagdo das informagdes usando recursos como gravagdo de voz,
por meio de aparelhos celulares e de cadernos de campo, os quais contém entrevistas,
impressoes e relatos dos pescadores, além de extenso uso da fotografia como forma
de registro das tradicGes e culturas locais. Em paralelo as atividades de campo, a pes-
quisa documental foi importante neste trabalho, especialmente viabilizando analises
dos processos judiciais que foram sendo distribuidos ao longo dos tltimos anos. Do-
cumentos obtidos a partir de pesquisas na internet, assim como solicita¢des junto as
entidades da sociedade civil e as instituigdes publicas ligadas a questdo ambiental,

processos judiciais e atas de reunides, somaram-se a pesquisa.

A primeira visita ao lago do Jué foi realizada no dia 09 de abril de 2017. Partimos
de um pequeno porto localizado na Praia do Maracana, a bordo de uma bajara, co-
mandada pelo Senhor Ademar e seu filho Dilmar. Saimos as 09 horas e 30 minutos em
direcao ao lago, e, em menos de quinze minutos, desembarcamos no local. Durante o

trajeto, navegamos as margens da Praia do Maracana e da Praia da Salvagao. Conse-
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guimos visualizar um ntimero expressivo de casas instaladas as proximidades da beira

das praias, revelando a crescente expansao urbana da cidade de Santarém.

Inicialmente, procuramos os lideres comunitarios para expor a relevancia da pes-
quisa e solicitar o consentimento para realiza-la. Ao tomar conhecimento do tema pro-
posto, a lider comunitaria R. Santos, 64 anos, primeiramente questionou de que forma
poderiam colaborar e, em seguida enfatizou a necessidade de que os resultados da
pesquisa fossem levados a comunidade.

Nesse momento, comprometemo-nos a retornar com os resultados da pesqui-
sa e especificamos de que forma ela seria realizada. Esclarecemos que inicialmente a
senhora R. Santos poderia nos ajudar identificando os pescadores do lago, a origem
deles e o horario que eles estariam no local, para que entdo estabelecéssemos os pri-

meiros contatos.

Assim, no decorrer do ano de 2017, durante as visitas realizadas a campo, novos
contatos foram estabelecidos, conhecemos os pescadores mais recorrentes do lago e
tivemos acesso aos demais lideres comunitarios e suas respectivas familias. Nesse pe-
riodo, realizamos coleta de informagdes acerca do histérico de ocupagao no entorno
do lago, histérico cultural da comunidade e ainda, ouvimos um pouco das histérias e
lendas contadas pelos pescadores. Este material esta reunido por meio de fotografias

com os moradores mais antigos.

Entretanto, foi somente no inicio de 2018 que reunimos com os pescadores de
forma individualizada. Na ocasido, visitamos suas casas, conhecemos suas pequenas
plantagdes, seus instrumentos de pesca e suas embarcagdes. No primeiro periodo, con-
seguimos visualizar e entender a dindmica das atividades didrias dos pescadores lo-
cais. Ja no segundo semestre de 2018, o ritmo da pesquisa aumentou considerando o
final do periodo invernoso. No verdo, as visitas a campo puderam ser realizadas de
carro, uma vez que a distancia do lago para a casa da pesquisadora é de apenas 15
minutos. Na maioria das vezes o automovel ficava estacionado nos portos da casa do
seu “Pelé” ou do Seu Valdeci, ambos pescadores que possuem residéncias instaladas
ao longo de ramais com entrada pela Rodovia Fernando Guilhon e que ddo acesso a

margem do lago do Jua

Com o inicio das conversas individualizadas, reforcou-se a necessidade de serem
realizadas entrevistas junto aos pescadores e ainda, quanto a possibilidade deles real-
mente expressassem suas opinides e expectativas em relacao ao que estava sendo pes-
quisado. Durante as conversas, tornou-se possivel observar que eles estavam dispos-
tos a expressar a magnitude dos efeitos do processo de degradacao do lago e, ainda,
quanto a satisfacao de estarem sendo ouvidos, conforme deixa claro o senhor V.Viana:
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“O pessoal s6 vem aqui, tira foto, colhe material da dgua e nem perguntam como
estamos? Isso aqui ta se acabando. A gente fica sem poder fazer nada” (informacao
verbal).

Durante toda a pesquisa utilizamos a observacao participante com o objetivo de
nao somente colher informacdes com entrevistas ou conversas informais, mais tam-
bém acompanhar todos os processos que estdo ocorrendo em siléncio e nao verbaliza-
do pelos pescadores. A observacao participante implica saber ouvir, escutar, ver, fazer
uso de todos os sentidos. E preciso ponderar sobre o momento certo para perguntas
e por vezes esperar mais do que o imaginado. Segundo Bezerra (2010), as entrevis-
tas formais sdo muitas vezes desnecessarias, devendo a coleta de informacdes nao se
restringir a isso. Com o tempo os dados podem vir ao pesquisador sem que ele faca
qualquer esforgo para obté-los e isto pode ajudar significativamente na manutencao

do relacionamento estabelecido.

Com base nisso, observamos que no decorrer das conversas, os pescadores fa-
ziam questdo de nos levar até os pontos mais afetados pelo processo de degradacao
ambiental. De barco, de canoa ou de bajara, visitamos toda a extensdo do lago do Ju4,

observando atentamente todos os locais apontados pelos pescadores.

Neste contexto, considerando as visitas diretamente ao lago, as casas dos pes-
cadores e as reunides que discutiam sobre o lago, podemos somar um tempo aproxi-
mado de 20 dias de pesquisa de campo. Entre uma visita e outra, as conversas foram
registradas por meio de equipamentos de reproducao de voz e imagens, com a inten-
¢do de capturar precisamente as informagdes repassadas pelos interlocutores e, em

seguida, contextualiza-las na pesquisa.

4 RESULTADOS E DISCUSSOES

A pesquisa identificou e analisou os principais impactos socioambientais que
atingem o lago do Jud sob a otica dos pescadores artesanais, baseando-se nos seus
saberes tradicionais. Por fim, foi possivel identificar os seguintes impactos, a saber: o
desmatamento, o assoreamento; a diminuicao da qualidade da dgua; a diminuicdo da
quantidade de peixes; as pressdes antropicas diretas no lago decorrentes do processo

de urbanizagao e especulagdo imobiliaria.

Para os pescadores, o desmatamento é o principal impacto que atinge aquele
ecossistema. Segundo eles, depois que a empresa Salvacao Empreendimentos (SISA),
conhecida por “Buriti”, comecou as obras do Residencial Cidade Jardim I, em 2012,
a devastacdo da vegetacdo trouxe prejuizos incalculdveis para o lago. Ficou eviden-
ciado que os pescadores locais culpam o empreendimento que desmatou mais de 180

hectares de vegetacao nativa de forma repentina, sem consciéncia das consequéncias
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que estes atos poderiam causar. Esse discurso também mostra a sabedoria ambiental
e consciéncia desses moradores, que relacionam vegetacao ciliar do lago com a qua-
lidade ambiental e de vida, conforme relatam os pescadores V. Viana, B. Santos e R.

Santos, respectivamente:

“De manha cedo gente ouviu barulho de maquina. Ninguém sabia de onde era.
Até que eu fui 14 pista e vi que era uns tratores derrubando as arvores. Isso foi de
manha, no fim da tarde que a gente foi prestar atengdo a paisagem tinha mudado
completamente. Tava um clarado. Eles desmataram tudo” (informacao verbal).

“Naquele mesmo dia, depois que coisa ficou feia, eu ouvi na rddio que era uma em-
presa que construir um residencial. Eles até anunciavam a venda de terrenos dizen-
do que a cidade tava crescendo e seria muito bonito. Na mesma semana era gente
demais olhando a area” (informacao verbal).

“Quando eu sai para pescar ja era tarde, umas seis horas da manha. Quando eu pisei
na pista eu vi aquele clardo e me espantei. Na hora eu pensei nos bichos todos que
morreram e nem imaginava que isso fosse afetar o lago. Mas foi s6 da a primeira
chuva que terra desceu tudo para o lago” (informacao verbal).

Em seguida, vem o Assoreamento que é o acimulo de sedimentos (areia, entulho
e lixo, por exemplo) no leito dos lagos, rios e demais cursos d’agua, fendmeno este
provocado naturalmente ou por influéncia humana. Mesmo sendo considerado um
processo natural, o assoreamento se torna mais intenso e agressivo ao meio ambien-
te através da acdo do ser humano. O acimulo de lixo e 0 desmatamento das matas
ciliares (vegetacdo proxima as margens dos cursos d’dgua) ajudam a potencializar o
assoreamento, provocando consequéncias negativas para a qualidade de vida de todos
os seres que habitam a regido afetada. No lago do Jud, esse processo tem diminuido a
navegabilidade no verdo, tornando-o mais raso, e ao longo de cinco anos, o assorea-

mento fica mais evidente.

“Muitas familias que sobrevivem da pesca e dependem exclusivamente do Lago do
Jua estao preocupadas, pois existe a possibilidade do manancial se tornar inttil para
uso e consumo, e muitas familias irdo sofrer as consequéncias” (informacao verbal).

“Logo que desmataram essa drea ai de cima nés ndo tivemos problema por que foi
feito no verdo. Mas depois que comecou a chover a situacao ficou feia. O lago virou
um lamagal” (informacao verbal).

“O pior nao foi isso. Os bichos que ficavam 14 devem ter morrido tudo. Os peixes da-
qui do lago, principalmente aqueles que dado na beira do rio morreram tudo. Quem
trabalhava com a pesca ornamental foi quem mais sofreu” (informagdo verbal).

“O rio ta muito assoreado, por que desmatou tudo, a terra fica solta, qualquer chu-
vinha que d4 ja traz a terra pro lago. Ele td morrendo por causa da areia que desce
a assoreia muito. O lago nao tem velocidade e a areia vai s6 acumulando. E areia
demais. No verdo a gente vé que surgem bancos de areia que nao existiam em alguns
locais” (informacao verbal).

O assoreamento também vem contribuindo para a diminui¢do da quantidade de
espécies de peixes capturados no lago, refletindo diretamente na atividade pesqueira.
A pesca artesanal ndo é somente uma profissdo para os pescadores, € um modo de

vida, uma forma de se relacionar com a natureza. Eles sentem-se responsaveis pela
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manutencao daquele ecossistema, uma vez que é de la que retiram o sustento da sua
familia e, portanto, tém a consciéncia que devem conciliar de forma harmoniosa a sua

sustentabilidade com a sustentabilidade ambiental dos recursos utilizados.

Dessa forma, é fundamental pensarmos nas solugdes e acdes para combater o
assoreamento, e ndo em suas consequeéncias, visando a conscientizagdo da importan-
cia das matas ciliares nesse processo, da recuperacao dessas dreas e da diminuicdo da
erosao intensificada pelas a¢des antrépicas, como destaca o pescador F. Viana, 37 anos:

“E complicado. Parece que eles nao enxergam ninguém. Vao fazendo as coisas e ndo
se preocupam com a gente. Nds estamos aqui ha muito tempo. Precisamos do lago.
Espero que o poder publico faga alguma coisa e acompanhe tudo isso que ta aconte-
cendo” (informacdo verbal).

Além destes, a ocupacao desordenada do solo, sem os devidos tratos conserva-
cionistas, e as agdes antropicas indevidas, também sdo apontadas pelos pescadores
como principais impactos socioambientais. Para eles, estas agdes provocam alteragdes
na qualidade da agua local e induzem a poluigdo dos recursos hidricos. No lago do
Jua, os pescadores alegam que durante as chuvas o lago torna-se um lamagal, reduzin-
do o consumo da agua para fins domésticos por conta da alteragdo na cor e no cheiro,

conforme explica a pescadora F. Santos, 58 anos:

“Foi muito dificil para gente isso. Quem mora aqui no lago mesmo nao tem agua
encanada, energia elétrica, essas coisas. Agora a gente depende do pogos artesianos
do pessoal pra ter 4gua boa. Agora, quando ndo tem, a gente procura no lago mes-
mo alguns pontos que agua parece mais limpa e armazena para tomar” (informacao
verbal).

“A gente toma banho aqui porque ndo tem jeito. Tem dias que fica muito suja a dgua
e a solugdo é atravessar o Tapajos, ir la para a ponta e tomar banho. Isso atrapalha
o nosso dia a dia. As criancas precisam ir para a escola e tem que acorda mais cedo
ainda.” (informacao verbal).

Além dos impactos acima mencionados, os pescadores relatam que esta ocorren-
do uma diminuicdo da quantidade de peixes no lago do Jua. Segundo eles, a reducao
é reflexo da devastacdo, do escoamento do esgoto no leito do lago, assim como, da
ocupacdo urbana. Ressalta-se que este ecossistema sempre foi considerado referéncia
de reproducdo para intimeras espécies de pescados, contudo, por conta da intensa
degradacao que afeta o lago, o niimero de espécies de peixes encontradas reduziu e a
qualidade do pescado também diminuiu: dentre as espécies, o tucunaré e a caratinga
foram reduzidos drasticamente. Segundo relatos de moradores antigos, pescava-se de
pirarucu, até peixe-boi.

“Antes o jaraqui era “pégo” com fartura durante quase todo o ano. Agora a gente vé
que diminuiu os meses que ele da. Eles também ja nao sdo grandao como antes. T4
dando s6 uns pequenos” (informacao verbal).

“Hoje é dificil pegar outras espécies de peixe. E s6 mais o jaraqui mesmo” (informa-
¢do verbal).
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Além disso, a ocupacao desordenada do solo, sem os devidos tratos conservacio-
nistas, e as agdes antrépicas indevidas, provocam alteracoes na qualidade da dgua lo-
cal e induzem a polui¢do dos recursos hidricos. No lago do Jua, os pescadores alegam
que durante as chuvas o lago torna-se um lamacal, reduzindo o consumo da dgua para
fins domésticos por conta da alteracao na cor e no cheiro, conforme explica a pescado-

ra F. Santos, 58 anos:

“Foi muito dificil para gente isso. Quem mora aqui no lago mesmo nao tem agua
encanada, energia elétrica, essas coisas. Agora a gente depende do pogos artesianos
do pessoal pra ter 4gua boa. Agora, quando nao tem, a gente procura no lago mes-
mo alguns pontos que dgua parece mais limpa e armazena para tomar” (informacao
verbal).

“A gente toma banho aqui porque ndo tem jeito. Tem dias que fica muito suja a dgua
e a solugdo é atravessar o Tapajos, ir 1a para a ponta e tomar banho. Isso atrapalha
o nosso dia a dia. As criancas precisam ir para a escola e tem que acorda mais cedo
ainda (Figura 25)” (informacao verbal).

O processo de ocupacgdo territorial nas margens do lago Jud modificou tanto a
paisagem, quanto o modo de vida dos pescadores. Mostra-se nesse discurso um sen-
timento de tristeza quando discorrem sobre o lago, comparando-o ao que era antiga-
mente. E forte o sentimento de pertencer aquele local, e o de querer cuidar da regizo,

caracterizando a identidade cultural dessas pessoas com o lago.

“O lago mudou muito. Se ndo tomar uma providéncia grande, daqui uns 10 anos
ou mais, nem dgua vai ter aqui. Ta acabando, muita gente ndo tad vendo, mas eu t6
vendo. As pessoas ndo percebe que derrubando a mata do jeito que fizeram vai gerar
uma grande consequéncia depois? Todo dia a gente percebe a mudanca” (informa-
¢do verbal).

“A mudanca é tdo pequena, mas ao mesmo tempo tao grande, que quando vocé
abrir os olhos, que vocé f6 olha né, a mudanca foi muito maior que cé imaginava né,
a depredagdo é muito maior” (informacao verbal).

A percepcdo sobre as pressoes antrépicas mostra o conhecimento de alguns pes-
cadores locais sobre as acdes humanas impactantes ao meio ambiente. Essas pressdes
sdo resultados da racionalidade da modernidade, baseada em conceitos extremamente
técnicos, que possuem uma visao centralizada no Homem e em suas a¢des antrépicas.
Atualmente, considera-se a natureza no sentido de sua utilizagdo, com o propésito de
exploragdo e manipulagdo dos recursos naturais, para satisfazer as necessidades hu-
manas, garantindo o crescimento e o desenvolvimento econémico (DORNELES, 2010;
CORTEZ, 2011). O discurso apresentado a seguir evidencia a reflexdo e a visdo critica

dos moradores sobre esse aspecto.

“Acho que isso tudo é por conta do crescimento da populacao da Fernando Guilhon
pra ca. Se vocé prestar atencao cresceu muito pra esse lados. E muita gente morando
para cé e a cada dia essas areas livres vao sendo ocupadas” (informacao verbal).

“Acontece que o pessoal sé quer saber de dinheiro. Destréi tudo e ndo planta uma
arvore. Tao acabando com a natureza, tdo destruindo tudo, a ganancia do homem
né, do ser humano” (informagcédo verbal).
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“Aqui no jua era bercario das espécies de peixes, a 4gua era limpa. As pessoas ndao
se preocupam, acham um dia isso refaz, e a 4gua ndo vai volta mais né, entdo, se
nao cuida e preserva nao adianta, é dai pro final. Entdo tudo isso é um efeito que
vem decorrendo ha muitos anos e que agora ta gerando o efeito. Agora na realidade
se vocé for fazer um resumo, isso é um efeito, um impacto, decorrente da agao do
Homem, da intervencdao do Homem, sobretudo em razdo do interesse econdémico”
(informagdo verbal).

Diante dos dados analisados, podemos inferir que a Percepcao Ambiental do
grupo de pescadores participantes da pesquisa tem base nas formacoes adquiridas ao
longo do tempo, através da familia, do Estado, das relagdes sociais entre os membros
das comunidades e de outros fatores, como a convivéncia durante as atividades co-
tidianas. Logo, o termo meio ambiente entendido pelos pescadores é o meio natural
(dgua, ar, rio, mata, peixe) que para eles representa a manutencao de suas vidas. No
entanto, eles ndo sentem-se totalmente responséveis por cuidar e conservar este meio,
porém, demonstram um elo afetivo com o lugar onde exercem sua atividade, aqui re-

presentado pelo lago do Jua.

Assim, conforme relatado pelos pescadores, os impactos causados pela utilizagao
inapropriada do espaco urbano provocaram a alteragdo nas caracteristicas naturais
do leito do lago. Além disso, as intervengdes inapropriadas, desorganizadas e sem
critérios de planejamento, intensificaram a deterioragdo da qualidade da dgua e o de-
saparecimento quase total da mata ciliar, responsavel pelo equilibrio geomorfolégico
do lago. Processos oriundos dessa ma ocupagao do solo, como erosdo das margens,
assoreamento e poluicdo das dguas, foram identificados como provaveis causas para a
diminuicdo do volume de dgua a jusante, além, da inexisténcia da fauna e flora tipicas
da area. A falta de interesse do poder publico na organizacdo e planejamento do uso e
ocupacao do solo, foi identificada como causa social e politica dos impactos negativos

na area estudada.

Observou-se também que o saber local dos moradores é evidente, estes mostram
conhecimento, ao mesmo tempo detalhado e abrangente, sobre interagdes ambientais
ecossistémicas existentes, assim como raciocinio 16gico, reflexivo e empirico sobre as
conexdes e relacdes das atividades humanas histéricas e atuais no lago do Jua. Apoés
estes breves relatos, é possivel perceber que os moradores compreendem que estao
prestes a perder na sua totalidade, o capital natural critico ainda disponivel no lago.
Os impactos sao considerados por eles irreversiveis, caso continuem ocorrendo. Os
recursos naturais destruidos podem implicar na impossibilidade de sobrevivéncia da

populacdo pesqueira naquele ecossistema.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo deste artigo, buscou-se analisar a percepgao dos pescadores acerca dos
impactos socioambientais no lago, haja vista a preocupacdo com a possivel destruicao
dos recursos naturais que compdem o ecossistema do Jud. A partir disso, verificou-se
que os pescadores artesanais consideram o lago do Jué como fonte de sobrevivéncia
e que a intervencdo humana atingiu diretamente a dgua e os peixes do lago, transfor-
mando este processo social em uma problemaética socioambiental que atingiu direta-
mente o modus vivendi dos pescadores que sobrevivem da pesca artesanal.

O lago faz parte do cotidiano de cada pescador, que sai de madrugada em busca
do alimento que sustentara seus filhos e mantera suas vidas. Eles sdo pessoas simples,
que praticam esta atividade ha geracdes, e escrevem suas histdrias ao longo do tempo
nas dguas, nas matas, nos campos, onde criam lagos de pertencimento ao lugar e se

apropriam do espaco, tornando-o seu lugar, o seu lugar no mundo.

Destaca-se também, que os pescadores exercem esta atividade com simplicidade,
utilizando equipamentos, embarcacdes e técnicas de pescaria sem muita tecnologia
avancgada. A dinamica da pescaria esta condicionada aos eventos naturais, como su-
bida e descida das aguas e a disponibilidade de ambiente propicio para a reprodu-
¢do. Com base na anélise, percebe-se que os pescadores detém um saber acerca do
ambiente, do mecanismo pesqueiro, da cadeia tréfica, da ictiofauna, do periodo de
reproducdo de muitas espécies de peixes da Amazodnia meridional, do ciclo lunar, das
alteracdes do ambiente (mesmo que empiricamente) e dos mecanismos de gestdo dos
estoques pesqueiros. Esse saber certamente foi adquirido na pratica, em um processo
de educagao ndo escolarizada e é transmitido oralmente para os filhos nas atividades

do cotidiano, em casa e nas aguas.

A aplicacao da metodologia etnogréfica, descreveu a percep¢ao dos pescadores
artesanais do lago do Ju4, frente aos multiplos impactos ambientais e sociais provoca-
dos pela expansao urbana do municipio. Considera-se que a utilizacdo dos procedi-
mentos metodolégicos adotados por meio de entrevistas e analise etnografica, resulta-
ram em relevantes contribuigdes para a pesquisa, proporcionando resultados e dados
valiosos sobre os conhecimentos locais. E preciso salientar também que o emprego do
método etnogréfico traz em sua andlise, trechos de cada individuo na forma de um
discurso tinico, sendo interessante no agrupamento de informagdes em varias classes
distintas, podendo-se assim, resultar maltiplas abordagens em um mesmo tema, con-

tribuindo de muitas maneiras para a organizacao e apresentacao dos resultados.

Constatou-se que os pescadores locais facilmente identificaram os principais im-
pactos que atingem o lago do Jud, relacionando suas causas e efeitos ao desenvol-
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vimento econémico insustentavel e a exploracao desordenada dos recursos naturais.
Sob a otica deles, o desmatamento; assoreamento; alteracdo da qualidade da agua;
diminuicao da quantidade de peixes; mudangas e efeitos socioambientais e pressdes
antrépicas tém alterado diretamente os seus habitos e desorganizado o modo de vida
da comunidade, interferindo nas praticas tradicionais de trabalho e na ocupagao dos

espacos de pesca na area lacustre.

Cabe ressaltar, considerando os conceitos direcionados a Percepcao Ambiental,
que esta pode ser utilizada para avaliar a degradacao ambiental de uma determinada
regido, como o caso do lago do Jua. O objetivo desta pesquisa foi avaliar a degradagao
ambiental de uma 4rea sujeita a especulacao ambiental, sendo que a anélise dos dados
perceptivos permitiu realgar e interpretar o processo de degradacao, evidenciando a
omissdo dos 6rgaos publicos encarregados do licenciamento e monitoramento da ur-
banizacao.

O conhecimento socioambiental e a percepcdo dos impactos que os pescadores
do Jud possuem, podem ser imprescindiveis para tomada de decisdes em programas,
projetos e agdes que visem melhorar a conservagdo da dgua naquele ecossistema. A
participacdo ativa dos pescadores nessas discussdes foi uma das necessidades consta-

tadas por varios moradores entrevistados durante a realizacdo deste estudo.

Faz-se necessario também, o aprimoramento das medidas estratégicas de comba-
te aos principais impactos que degradam o lago do Jua, boa gestdo para a tomada de
decisao, e facilitacdo nas acdes mais rapidas e eficazes para a conservacao da agua, in-
terferindo nas causas dos impactos, e ndo apenas em agdes paliativas que visam com-
bater as suas consequéncias. Para isso, deve-se levar em consideracdo a compreensao
e o entendimento desses moradores locais, com o proposito de realizar acdes em con-
junto, visando a gestdo integradora e participativa, de forma a contribuir efetivamente

para a reducdo dos impactos socioambientais existentes no lago.

Conclui-se, portanto, que ha grande necessidade de atencao do poder publico
para uma melhor gestdo ambiental, e uma melhor infraestrutura ao longo do local,
destacando a expansao urbana do municipio de Santarém ao entorno do Lago do Jua.
A educacao e Percepcao Ambiental despontam como armas na defesa do meio natural
e ajudam a reaproximar o homem da natureza, garantindo um futuro com mais quali-
dade de vida para todos.
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